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RESUMO: Este ensaio discute a dialogicidade problematizadora como articulacao
epistémico-tedrico-metodoldgica necessaria ao movimento de formacdo humana
omnilateral. A partir das experiéncias de reunides do Café com Paulo Freire Goiania
realizadas em 2022, sistematiza-se um debate acerca das contribuicbes da acgéao-
reflexdo coletiva como mobilizadora de que fazeres que criam possibilidades de
constituicdo da curiosidade epistemologica. O texto defende a necessidade do
engendramento de vivéncias critico-libertadoras na relagdo eu-tu, coletiva, cuja
intencionalidade pedagdgica se volte para a construcao de estratégias de resisténcia
e luta em face do atual contexto de tensédo e aprofundamento das desigualdades
sociais.
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Primeiras palavras

Depois de alguns momentos de bom debate com um grupo de
camponeses o siléncio caiu sobre nés e nos envolveu a todos. O
discurso de um deles foi 0 mesmo. A traducéo exata do discurso do
camponés chileno que ouvira naquele fim de tarde. — Muito bem —
disse eu a eles. — Eu sei. Vocés ndo sabem. Mas por que eu sei e
vocés ndo sabem? Aceitando o seu discurso, preparei o terreno para
minha intervencdo. A vivacidade brilhava em todos. De repente a
curiosidade se acendeu. A resposta ndo tardou. — O senhor sabe
porque é doutor. NOs, ndo. — Exato, eu sou doutor. Vocés, ndo. Mas,
por que eu sou doutor e vocés ndo? — Porque foi & escola, tem leitura,
tem estudo, e nos, ndo. — E por que fui & escola? — Porque seu pai
pbde mandar o senhor a escola. O nosso, ndo. — E por que os pais
de vocés ndo puderam mandar vocés a escola? — Porque eram
camponeses como nds. — E o que é ser camponés? — E néo ter
educacao, posses, trabalhar de sol a sol sem direitos, sem esperanga
de um dia melhor. — E por que ao camponés falta tudo isso? —
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Porque Deus quer. — E quem é Deus? — E o Pai de nos todos. — E
quem é pai aqui nesta reunidao? Quase todos de mé&o para cima,
disseram que o eram. Olhando o grupo todo em siléncio, me fixei num
deles e lhe perguntei: — Quantos filhos vocé tem? — Trés. — Vocé
seria capaz de sacrificar dois deles, submetendo-os a sofrimentos
para que o terceiro estudasse, com vida boa, no Recife? Vocé seria
capaz de amar assim? — Nao! — Se vocé — disse eu —, homem de
carne e 0sso, ndo é capaz de fazer uma injustica dessa, como €
possivel entender que Deus o faga? Sera mesmo que Deus é o
fazedor dessas coisas? Um siléncio diferente, completamente
diferente do anterior, um siléncio no qual algo comecava a ser
partejado. Em seguida: — N&o. N&o é Deus o fazedor disso tudo. E o
patrdo! Possivelmente aqueles camponeses estavam, pela primeira
vez, tentando o esforco de superar a relacdo que chamei na
Pedagogia do Oprimido de “aderéncia” do oprimido ao opressor para,
“tomando distancia dele”, localiza-lo “fora” de si, como diria Fanon. A
partir dai, teria sido possivel também ir compreendendo o papel do
patrdo, inserido num certo sistema socioeconémico e politico, ir
compreendendo as relagbes sociais de producdo, os interesses de
classe etc. etc. A falta total de sentido estaria se, apés o siléncio que
bruscamente interrompeu o nosso dialogo, eu tivesse feito um
discurso tradicional, “sloganizador”, vazio, intolerante (FREIRE, 1995,
p. 49).

O texto acima, retirado de Pedagogia da esperanca, nos convida a refletir sobre
a dialogicidade, a problematizacdo tdo necessaria para desvelar a realidade
envolvendo os sujeitos cognoscentes e os convidando para serem sujeitos histéricos.
Freire, no processo educativo emancipador, afirma que a educacdo acontece na
comunhao dos homens e mulheres no didlogo entre eles e com o0 mundo (FREIRE,
2020a, 2020b, 2020e).

Trata-se da acdo libertadora como consequéncia da consciéncia critica do
povo, traduzida pelo carater pedagogico da transformagédo. O método proposto por
Paulo Freire é a propria consciéncia enquanto caminho em que educadores e
educandos, sujeitos do processo de conhecer, tomam a realidade com critica para
desmistifica-la, reconstruindo o conhecimento e se constituindo, assim, como sujeitos
desse processo de constru¢ao do conhecimento.

O pensamento freiriano propoe refletir sobre o homem imerso na realidade, pois
assim podera desenvolver relagdes continuas que l|he possibilitem criar novos
conhecimentos e obter o dominio da cultura. A cultura, na argumentacédo de Freire
(1979), é a capacidade dos homens e das mulheres de criar, nas relacdoes que vao
tecendo ao longo da historia. Para ele, o homem se cultiva e cria a cultura no processo

das relagBes que sao construidas para responder aos desafios apresentados em sua



existéncia e, a0 mesmo tempo, ser capaz de criticar e manifestar-se por uma agao
criadora para obter a experiéncia humana realizada pelos homens de hoje e de antes.

O compromisso fundamental, para Freire (2019, 2020c, 2020¢), € a assuncéao,
0 engajamento e o compromisso com a classe trabalhadora e a servi¢co dela. Esse
movimento demanda a escuta; ir até o povo, dialogar com ele, tomar seus conteudos
essenciais, temas geradores, como objeto de estudo e pesquisa; ver que 0 processo
educativo ndo se restringe a escola, vai além, nas lutas cotidianas do mundo do
trabalho, na organizacgéo social pelos direitos de todo homem a uma vida digna, com
gualidade social.

Demanda, pois, uma praxis pedagogica que considere e valorize a cultura local,
ao mesmo tempo que possibilite 0 acesso aos novos saberes sistematizados e que
passe pela conscientizacdo. Uma acao dialégica que proporcione elementos para a
analise critica da realidade social, individual e coletivamente, (re)construindo os
saberes, compreendendo a realidade em um novo patamar, de forma que se possa
intervir para transforma-la.

A partir dessas consideracdes, a proposta desses escritos intenta no primeiro
momento pensar o dialogo na concepcdo de Paulo Freire, suas implicacées para o
Ser Mais na relacdo com o outro. Na viséo freiriana da imersao na realidade, essa
discussdo do dialogo também almeja percebé-lo como caminho imprescindivel no
atual contexto de tensdo social. O segundo momento desses escritos deseja
problematizar como canal para a construcdo de outras formas de compreender o
mundo e a nossa insercdo nele/com ele, na perspectiva do didlogo ja tratada no
primeiro momento.

No terceiro e Ultimo momento, vamos convidar para fazer a leitura de Freire e
0 conceito de curiosidade epistemoldgica para ler a realidade. A perspectiva é trazer
0 conceito e relacOes dialéticas da transicdo da consciéncia pela curiosidade
epistemoldgica, a partir do relato da nossa experiéncia no Café Goiano. Por ultimo,
algumas consideragdes nos colocando como sujeitos no mundo e com o0 mundo e a
imprescindivel constituicdo coletiva permeada pelo dialogo para construir um outro

tempo de amorosidades e possibilidades humanas.



Por que dialogar?

Antes de tudo, é necessario entender a dialeticidade da concepcéo pedagodgica
freiriana, que afirma o fato de as pessoas se constituirem entre si, no mundo e com o
mundo. Para compreender o que significa o “com o mundo”, do qual principia o
pernambucano, € preciso analisar um principio fundamental da Pedagogia
Libertadora: o didlogo. No dicionério das ideias de Paulo Freire, afirma-se que:

[...] o didlogo € aforca que impulsiona o pensar critico-problematizador
em relagdo a condicdo humana no mundo. Através do dialogo
podemos dizer o mundo segundo nosso modo de ver. Além disso, o
didlogo implica uma préxis social, que € o compromisso entre a palavra
dita e nossa agdo humanizadora. Essa possibilidade abre caminhos
pararepensar avida em sociedade, discutir sobre nosso ethos cultural,
sobre nossa educacao, a linguagem que praticamos e a possibilidade
de agirmos de outro modo de ser, que transforme o mundo que nos
cerca (ZITKOSKI, 2017, p. 117).

Freire, portanto, explicita o didlogo como um processo dialético pelo qual os
humanos se unem para pronunciar 0 mundo. Esse pronunciar o mundo significa
transformé-lo por meio da unidade acfo-reflexdo, a praxis. E importante que
compreendamos essa indissociabilidade que forma a praxis. Segundo Freire (2020e),
a polarizacao pode levar ou ao verbalismo, caso a acao seja obliterada em detrimento
da reflexdo, ou ao ativismo, caso o contrario ocorra. Para o autor, o dialogo deve ser
entendido enquanto um componente da propria existéncia humana.

Por meio dele, dizendo a palavra, criando e recriando, os seres humanos se
encontram entre si e com o mundo. Esse encontro € mediatizado por esse ultimo
[mundo]. {munde). Freire dedica o terceiro capitulo de Pedagogia do oprimido a
dialogicidade. Para ele, o dialogo é a base sobre a qual se funda a educacao
libertadora. Contrapondo-se as praticas de educacdo bancaria, o autor apresenta
algumas caracteristicas do dialogo e os requisitos para que ele ocorra. Didlogo é amor
aos homens e ao mundo, € humildade que reconhece a si e ao outro.

Em Paulo Freire, o didlogo assume a posi¢ao de condicionante para que se dé
a busca humana pela sua vocacao: o Ser Mais (FREIRE, 2020e). O autor se refere a
biofilia  [humanizagdo] em detrimento da necrofilia [desumanizac¢éo], e com isso, se
coloca em favor da humanidade. Posiciona, pois, o dialogo a servigo da praxis, da

transformacao da realidade (FREIRE, 2020e). Dialogar para Freire ndo se trata de



apenas conversar, se comunicar. Implica, na verdade, uma relagéo dialética e critica
gue reflete e age no que diz respeito a condicdo existencial humana na realidade.

Dialogo é, nesse sentido, intersubjetividade objetiva, posto que o olhar e o agir
sobre 0 mundo a partir das relagdes humanas com 0 mesmo e entre Si € um processo
histérico, que nao independe das condi¢cbes materiais de sua realizacdo (FREIRE,
2020e, 2021). Ele pressupfe a historicidade como elemento condicionante de sua
ocorréncia. Ora, pode haver dialogo no contexto das sociedades fechadas, marcadas
pelo siléncio e pela educagdo bancaria? Por certo que ndo! Todavia, tendo a
sociedade entrado em transito, é essencial que o dialogo se faca presente para que a
consciéncia transitiva ingénua ganhe criticidade. Pelo dialogo, as pessoas comungam
umas com as outras e podem transformar a realidade. Pronunciar o mundo é criar e
recriar, estar com ele [mundo] e nele, estar com as pessoas e fazer delas e de si
também pessoa. Compete a educacdao libertadora possibilitar que a busca pelo Ser
Mais e, em consequéncia, que a humanizacao ocorra. Tal tarefa apenas se efetiva a
medida que os homens, se sabendo homens, dialogam sobre a sua condi¢cdo no
mundo e com ele.

Dialogar é, pois, problematizar os aspectos envoltos na existéncia que se da
em uma realidade concreta. Problematizando-a, é possivel transforma-la por meio da
praxis. O aprofundamento analitico das questbes de seu tempo é uma das
decorréncias desse processo. Ser capaz de refletir, formular, revisitar e reconhecer
sdo habilidades intrinsecas a criatividade advinda da educacgéo dialdgica (FREIRE,
2020a, 2020b, 2020c, 2020d, 2020e, 2021).

Como afirma Giovedi (2019), o dialogo na perspectiva freiriana ndo deve ser
tomado como verbalismo ou negociacdo de significados entre os envolvidos no
processo. Conforme o autor, o dialogo so se realiza quando 0s sujeitos comungam 0s
seus quereres. Por isso, ele ndo pode existir no contexto da educacéo bancaria,
pautada pelo antagonismo entre opressores e oprimidos. Apenas uma educacao
problematizadora, dos oprimidos, pensada por eles e com eles, é capaz de portar em
si as condic¢des para o dialogo.

Juntos e engajados em prol da humanizagéo, do Ser Mais, os humanos vao
criticizando-se por meio das relagdes dialdgicas de pronancia do mundo. Como vimos,

essa pronancia significa problematizacdo que transforma, ndo um mero contemplar.



E produto e produtora das relages das pessoas entre si, no mundo e com ele. Por
essa razéo, o pernambucano assinala que:

o diadlogo é uma exigéncia existencial. E, se ele € o0 encontro em que
se solidarizam o refletir e o agir de seus sujeitos enderecados ao
mundo a ser transformado e humanizado, ndo pode reduzir-se a um
ato de depositar ideias de um sujeito no outro, nem tampouco tornar-
se simples troca de ideias a serem consumidas pelos permutantes
(FREIRE, 2020e, p. 109).

O trecho indica a profundidade da concepcéo freiriana de didlogo. Como uma
condicdo da propria vida humana, ele se revela na e pela praxis, quando as pessoas
se relacionam entre si e com a realidade buscando o novo. O didlogo € um processo
criativo, de criticizagéo e intencionalidade voltada para o desvelar da situagéo em que
0S sujeitos se encontram no mundo e com ele. Nao pode, desse modo, ser visto
apenas como a comunicacao, ou, como diz o autor, o cambio de entendimentos entre
os individuos (FREIRE, 2020e, 2021).

Na atual conjuntura sociopolitica do Brasil, € essencial restabelecer o processo
dialégico entre a classe trabalhadora, os movimentos sociais, sindicatos e o0s
representantes do povo. Nos Ultimos anos, em que a extrema-direita esteve no poder,
o dialogo foi pautado pela (re)existéncia, ndo fomos nem seremos silenciados por
formas beligerantes e magicas de leitura da realidade. Desse modo, dialogamos

porque temos fome de ser gente, porque estamos em busca de ser uns com 0s outros.

Problematizo eu-tu para sermos mais nés, Ser Mais com o outro

Pelo dialogo problematizador, as pessoas podem aprender mais sobre si
mesmas, 0s outros e o mundo. Ele promove a reflexdo, a autonomia de pensamento,
a criticidade, a defesa de posicionamentos, a valorizacao das diferencas e a resolucéo
de problemas (dos mais simples aos mais complexos). Assim, a busca constante de
si se da sempre na relagcdo com o outro, por isso Freire afirma que:

Esta busca do ser mais, porém, ndo pode realizar-se ao isolamento,
no individualismo, mas na comunh&o, na solidariedade dos existires,
dai que seja impossivel dar-se nas relagdes antagbnicas entre
opressores e oprimidos (FREIRE, 2020e, p. 105).

Segundo Paulo Freire, € necessario que a troca seja feita por uma comunicacao
verdadeira, que se faga entre pessoas que, por se saberem inacabadas, unem-se em
comunhdo. Esse processo passa pela andlise problematizadora das grandes



guestdes de seu tempo, no sentido de que o desvelar a dinamica das situagbes
existenciais se faz e refaz como mecanismo do movimento da consciéncia em direcéo
a criticidade. Conforme o autor:

Dai que se identifique com o movimento permanente em que se acham
inscritos 0os homens, como seres que se sabem inconclusos;
movimento que é histérico e que tem o seu ponto de partida, o seu
sujeito, 0 seu objetivo. O ponto de partida deste movimento esta nos
homens mesmos. Mas, como ndo ha homens sem mundo, sem
realidade, o movimento parte das relacbes homens-mundo. Dai que
este ponto de partida esteja sempre nos homens no seu aqui e no seu
agora que constituem a situacdo em que se encontram ora imersos,
ora emersos, ora insertados. Somente a partir desta situagéo, que lhes
determina a propria percepcdo que dela estdo tendo, é que podem
mover-se (FREIRE, 2020e, p. 103).

Para Paulo Freire, as possibilidades de transicdo da consciéncia ingénua a
critica sdo dimensdes que emanam da propria compreensdo do autor acerca da
natureza humana e da necessidade de mover-se, tal qual explicitada no trecho
anterior. Em Pedagogia do oprimido, Freire (2020e) expde a inconclusdo como uma
das marcas humanas. O ser humano é historico, e por assim o0 ser é também
inacabado, que ndo é, mas estd sendo em um mundo igualmente inconcluso. Para o
autor, a vocacdo humana é o Ser Mais. E ela que leva as pessoas a uma busca
constante pela humanizacéao.

Percebendo-se como inconclusos, os individuos caminham sempre em direcao
a mudanca, as transformacdes. Esse caminhar encontra sua estrada viabilizadora nos
processos educativos. A educacdo, enquanto expressao tipicamente humana, nos
diferencia dos demais animais. Ela torna possivel que as pessoas se criticizem e
venham a ser sujeitos do mundo e com o mundo. Entretanto, apenas uma pedagogia
libertadora, produzida pelos oprimidos e com os oprimidos, pode levar a tal autonomia
humana. As préticas pedagodgicas dos opressores sao explicitamente bancérias.

O bancarismo € instrumento de controle dos opressores para manter 0s
oprimidos sob seu jugo. Freire (2020e) apresenta uma série de caracteristicas desse
tipo de educacdo que é chamada de bancaria, pois se dedica a fazer depdésitos de
conhecimento nos educandos. Os conteudos sao assim transferidos aos alunos pelo
educador, que, sendo senhor dos seus fazeres, faz escolhas a serem seguidas pelos
discentes, que ocupam a posicdo de doceis ouvintes. Os educadores fazem as

decisbes, pensam o contetudo do ensino e sua organizacdo. Nesse tipo de pratica



pedagdgica, os educandos ndo sdo sujeitos, mas, sim, objetos. Nao possuem poder
de escolha e estdo entregues ao estimulo da ingenuidade, a obliteracdo de sua
criatividade, do desenvolvimento da transitividade critica em favor da adaptacédo, do
imobilismo.

A educacdo bancéria ndo pode ser outra, sendo aquela que disserta, ndo
dialoga. Os educadores sdo os que sabem, sdo os arautos do conhecimento e o doam
aos educandos. Freire analisa que os oprimidos, ao serem marginalizados, sdo
colocados na posigédo de “seres fora de”, que deveriam ser integrados a sociedade.
Esse discurso revela a faldcia dos opressores e 0 mecanismo de sua falsa
generosidade. Os oprimidos jamais foram, sdo ou serao “seres fora de”. Pelo contrario,
sempre estiveram dentro. Dentro de uma estrutura societaria que os aliena, apassiva,
que os transforma em “seres para o outro”. Esse outro, obviamente, é o opressor e
seus quereres.

Para Freire, resolver essa problematica é muito mais que oferecer solucdes
humanitaristas que preguem o enunciado da incorporacdo desses individuos a
estrutura existente. E preciso, na verdade, muda-la em beneficio de uma organizacgéo
social que permita as pessoas serem sujeitos, que os possibilite “serem para si”
(FREIRE, 2020e). Apenas uma educacéo libertadora e problematizadora pode servir
a esse proposito.

Segundo Freire (2020e), esse tipo de educacado funda-se na vocagdo humana
do Ser Mais. Ela é busca, é compromisso a servico da humanizacédo. Docente e
discente sao sujeitos do processo, uma vez que ensinam um ao outro e aprendem um
com o outro. Na educacéo problematizadora, a consciéncia se sabe consciéncia de
algo, tanto quando se pde a intencionar a analise de um objeto como quando se volta
a si mesma. Educador e educando comungam das problematizacbes e da
multiplicidade de relagbes nas quais estdo inseridos. Dai resulta a famosa frase
freiriana: “ninguém educa ninguém, ninguém educa a Si mesmo, 0os homens se
educam entre si, mediatizados pelo mundo” (FREIRE, 2020e, p. 95).

Os atos cognoscentes incidem sobre os objetos, os quais sdo os mediadores
da relagdo educador-educando e educando-educador. Na educacgéo
problematizadora, educador e educando se colocam a ad-mirar 0S objetos
cognosciveis, e essa ad-miracdo se refaz no decorrer do processo. O conceito

freiriano de ad-mirar ndo é o usual, ndo se refere ao vislumbre de algo. Significa, como



afirma o autor, “objetivar um ndo eu” (FREIRE, 2011, p. 74). E uma caracteristica
humana, implicada no préprio ato de conhecer. Configura-se na capacidade que as
pessoas tém de tomar distancia dos objetos de seu estudo para analisa-los.

Sabendo-se diferentes dos objetos, as pessoas podem, entdo, se aproximar
deles para desvela-los. Desse modo, sendo mediatizados pelo mundo, as pessoas
podem sair do seu estado de imersdo, que € uma particularidade da educacao
bancaria, para emergir conscientemente. A emersao, processo-produto da educacéo
libertadora, coloca tarefas aos sujeitos e os impregna de engajamento (FREIRE, 2011,
2020e).

A acdo-reflexdo [praxis] dela decorrente insere criticamente as pessoas no
mundo e com o mundo. E nas relacbes homem/mulher-homem/mulher e
homem/mulher-mundo que se processa a propria constituicdo desse mundo, o qual
medeia a educacéo dialdgica a ser realizada por meio da praxis libertadora (FREIRE,
2011, 2020e). Assim, podemos dizer que € pelo didlogo problematizador, na relacédo
eu-tu mediatizada pelo mundo, que as pessoas, sabendo-se inconclusas, podem SEM
MAIS.

Curiosidade epistemoldgica para ler a realidade!

A curiosidade epistemoldgica poderia permear todos o0s conhecimentos
construidos na escola, quem sabe ser ela prépria constituidora das letras, dos
nameros, das sociedades, dos espacos, das memorias, das historias, das ciéncias
bioldgicas, dos pensamentos filosoficos, enfim ser parte da escola. Nas palavras de
Freire, a curiosidade é inerente ao conhecimento. Em sua argumentagao, existe uma
indissociabilidade entre ensino e pesquisa, pois é proprio da pratica docente indagar,
buscar, pesquisar.

A pesquisa revela a curiosidade, que possibilita conhecer o novo, que talvez ja
estivesse colocado, mas ndo desvelado. E uma pergunta curiosa, que possibilita a
busca, os estudos, as reflexdes, que permite a apropriacao critica da realidade. Dessa
forma, isso contribui para que a curiosidade incorpore o0 seu rigor metodico cientifico
e permite que o pensamento ingénuo dé lugar a curiosidade epistemoldgica.
Conforme Paulo Freire, a curiosidade epistemoldgica é construida pelo exercicio

critico da construcdo do conhecimento. Essa constru¢cdo pode ser coletiva, quando
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educador e educando se permitem o exercicio da curiosidade. Nas palavras de Freire
(2002):

Se ha uma prética exemplar como negacdo da experiéncia formadora
€ a que dificulta ou inibe a curiosidade do educando e, em
consequéncia, a do educador. E que o educador que, entregue a
procedimentos autoritarios ou paternalistas que impedem ou dificultam
o0 exercicio da curiosidade do educando, termina por igualmente tolher
sua proépria curiosidade (FREIRE, 2002, p. 44).

A curiosidade epistemoldgica se sustenta na generosidade e compromisso com
a criticidade do outro. Nesse sentido, vivenciar essa curiosidade nos estudos e
debates com tantos companheiros/as compds inUmeros momentos em nosso Café
com Paulo Freire de Goias. As imagens a seguir serviram como motes e revelacdo de

perguntas e reflexdes que instigaram a curiosidade epistemoldgica.

Figura 1. Imagens problematizadoras da condicdo ontolégica humana

PARA FREIRE A ESPERANCA E
ONTOLOGICA. COMO PODEMOS
TRADUZI-LA NO ATUAL
CONTEXTO?

PENSANDO NS PESUADORES ISOBRE 08
' QUAIS FREIRE ESCREVE, COMO.
PODEMOS' REELETIR'A' CONDICAO,
DOS('AS) TRABALHADORES HOJE?,

Fonte: Elaborado a partir de Freire (1995, 2020d) e imagens da internet.

No atual contexto da realidade social brasileira, refletir sobre as condi¢bes de
vida dos trabalhadores € desvelar as contradigbes historicamente constituidas nas
disputas e nos conflitos tecidos no sistema capitalista. E captar como no emaranhado
desenvolvimento econdmico pautado na desigualdade social é possivel perceber
como essas contradicdes interferem na educacgéo. Trata-se de condi¢cdo econbmica
dependente e de desenvolvimento desigual historicamente constituido no Brasil, a
desigualdade social nas varias dimensfes faz-se presente de forma marcante na
sociedade brasileira.

A curiosidade para desvelar a realidade € necessaria, assim como a esperanca,
gue pode reunir poder coletivo para transformar a realidade. No entanto, a esperanca
precisa tomar a realidade concreta para analisa-la de forma critica e possibilitar
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interferir no contexto atual. A discussao da necessidade do transito da consciéncia
ingénua, magica, para a transitividade com vista a criticidade, pode ser analisada na

imagem-problema a seguir.

Figura 2. Imagens de problematizacdo da consciéncia magica e a superacao do
sectarismo

“AS VEZES, ENQUANTO'0S OUVIA, NAS CONVERSAS COM.ELES,
EM QUE APRENDI AL6O DE SUA SINTAXE [ DE SUA'SEMANTICA,
SEM 0 QUE NAO PODERIA, COM EFICACIA, TER TRABALHADO
0OM LLES, ML PLRGUNTAVA SC NAO. SL INTEIRAVAM DL QUAQ
POUCO LIVRES REALMENTE ERAM”,

“QUE SO UMA POLITICA RADICAL, JAMAIS, POREM, \

SECTARIA, BUSCANDO A UNIDADE NA DIVERSIDADE DAS
FORCAS PROGRESSISTAS, PODERIA LUTAR POR UMA A
2 DEMOCRACIA CAPAZ DE FAZER FRENTE AO P(?D[R LA ".‘ (&
«\‘ VIBUlﬁNCIA DA DIREITA. VIVIA-SE, POREM, A : :
S INTOLERANCIA, A NEGAGAO DAS DIFERENCAS. A TOLERANCIA §
S NAO ERA O QUE DEVE SER: A VIRTUDE REVOLUCIONARIA QUE
CONSISTE NA CONVIVENCIA COM OS DIFERENTES PARA QUE ©
SE POSSA MELHOR LUTAR CONTRA 0S ANTAGONICOS”.

Nesse sentido, a constituicdo da curiosidade epistemolégica demanda a busca
pela liberdade de se saber ser inacabado, em nexo com a descodificacdo da propria
realidade existencial, no sentido de antever concretamente 0s aspectos a serem
superados. Esses indicativos ficam explicitos na discussao que Freire realiza acerca
da necessidade de superarmos o medo e sermos ousados em relacdo a nossa praxis
(FREIRE, 2020c).
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O trabalho e as condi¢cbes dos trabalhadores sempre foram indagacoes
propiciadas por Paulo Freire. A ideia de conhecer o mundo dos trabalhadores sempre
foi a forma de fazer a educacédo e construcdo do conhecimento. Em Pedagogia da
autonomia, Freire (2020c) analisa que a busca pelo conhecimento carece do impeto
de compreender quais elementos da realidade estdo postos na dinamica da tessitura
de relacdes sociais nas quais os fenbmenos sdo engendrados.

A concepcao freiriana da curiosidade epistemoldgica constitui-se na relagcéo
com as formas democraticas de comunh&o com o outro e de engajamento para a luta.
Esse processo ocorre em um movimento no qual a organizagéo coletiva é capaz de
gerar, pelo enfrentamento das contradicfes, o hovo, a consciéncia intencionada em
sua intersubjetividade objetiva (FREIRE, 1995, 2011, 2020a, 2020b, 2020c, 2020d,
2020e). Dai que, no contexto de dominio dos poderosos e de criacdo das formas
subumanas de ser e estar no mundo, o engendramento das forgas produtivas

provoque a aderéncia dos oprimidos aos opressores.

Figura 3. Problematizacdo da condi¢cao do oprimido como motivacéo para o
quefazer

0 QUANTO
ESTAMOS

“ADERIDOS”
AO
OPRESSOR ?

Fonte: elaborado a partir ag‘l—:relre (9 \' e imagens da internet

Na compreenséo do que nos adere ao opressor, necessitamos desenvolver a
conscientizagcdo ativa, no sentido da superacdo das situacdes-limite que,
empiricamente, se apresentam como fatalmente dadas. Ao se perceberem seres de
praxis, as pessoas podem constituir os caminhos para o inédito viavel (FREIRE, 1995,
2020a, 2020b, 2020d, 2020e). Nao se trata, pois, da conscientizagdo como mera

constatacdo dos problemas, mas, sim, da formacéo para a atuacéo sistematica, que
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“‘prepara os homens, no plano da acdo, para a luta contra os obstaculos a sua
humanizagao” (FREIRE, 2020e, p. 158).

Por isso, € necessario que as forcas progressistas se organizem para que seu
guefazer ndo seja verbalismo ou ativismo. Em tempos de luta pela reconstrucao
democréatica em contraposicdo a destituicdo de direitos, € necessario que nos
cologuemos coletivamente em favor da transformacdo da conjuntura estrutural e
superestrutural que mina a propria mobilizacdo, pelo sectarismo (FREIRE, 2020a,
2020e).

Assim, necessitamos agir pela mudanca, por meio da compreensao das
implicacbes que o compromisso politico com ela impde a nossa condicdo de
enfrentamento. Desse modo, é preciso que as pessoas “se sintam sujeitos do seu
pensar, discutindo o seu pensar, sua propria visdo do mundo, manifestada implicita
ou explicitamente, nas suas sugestdes e nas de seus companheiros” (FREIRE, 2020e,

p. 166).

Algumas consideragdes: no mundo e com o mundo por que fazer(es) coletivos

Diante de tudo o que foi apresentado, deve-se compreender a necessidade de
repensar a relacdo entre os sujeitos, analisar a praxis ndo como um conceito que tem
sido empregado, em muitos casos, como jargado educacional. Pensemos, pois, nas
caracteristicas da Teoria da Acao Dialégica (FREIRE, 2020e) e seu papel na formacao
dos quadros revolucionarios da classe trabalhadora.

N&o ha ser se sabendo inconcluso sozinho, que ndo se constitua Ser Mais no
vinculo eu-tu, que implica a lideranca transformadora. Nesse movimento, ndo ha
aderéncia no sentido da conquista coercitiva, opressora, que venda e impede 0s
subalternos do mundo de se compreenderem sujeitos, que os faz acreditar serem
seres de a¢do, quando, na verdade, estdo cooptados pela l6gica fanatista e fantasiosa
do misticismo silenciador.

Em colaboracéo, por meio da constituicdo da curiosidade epistemologica que é
em radicalidade problematizadora, o elo eu-tu se faz adesdo. Um processo que, por
ser democratico em sua génese e desenvolvimento, engendra o que fazer, o

engajamento solidario que ndo nega o outro e une, porque entende que a abertura
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para o mundo é também abertura para o outro, para a codificacdo e decodificacdo das
situacBes existenciais.

Esse movimento exige de nds organizacdo, para romper com a cultura do
siléncio e a viruléncia da elite. Coloca-nos em enfrentamento das situacdes-limites,
em construcdo coletiva do inédito viavel, porquanto compreende que negar a propria
coisificacdo € pronunciar o mundo com o outro, desvelando e desvendando sua
estrutura e vinculos internos. Por isso, 0 que fazer se faz na sintese cultural, que néo
nega a diferenca, mas ndo a imp6e como maxima do sectarismo, que compreende
gue a necessidade humana de se humanizar pelo conhecimento €, antes de tudo, um

dinamismo curioso da propria producéo-acao sécio-historica.
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