Qual Paulo?

Que Educacao?
20 fragmentos de memorias
a respeito o que veio a ser a Educacao Popular,
acompanhados de um “adendo”

Carlos Rodrigues Branddao

Esta breve e episodica “arqueologia da educacdao
popular” é dedicada a Alda Maria Borges Cunha e Maria
Teresa Sirvent, e também a Baldoino Andreola e Osmar
Favero. Uma querida gente que, como eu, é remanescente
dos primeiros tempos “dos anos sessenta”, e daquilo que
veio a ser depois chamado de “educacao popular’.

Um pequeno preambulo pessoal em busca de origens remotas

Em julho de 1961 imagino que eu deveria ter pensado que um meu
inesperado escrito sobre a educacao seria o primeiro... e o tltimo. Ele foi escrito
para ser apresentado em uma 12 Semana Nacional de Estudantes de Faculdades
de Filosofia. Foi logo depois esquecido... e mereceu ser esquecido. Afinal em
um ano eu saltaria da filosofia para a psicologia, e em uma década migraria da
psicologia para a antropologia.

No entanto, entre tramas do destino eu me vi incorporado a “Equipe
Nacional” do Movimento de Educacdo de Base. E me integrei a “Equipe de
Animacao Popular”, algo trazido para o MEB desde a Franca, através de
“experiéncias” no Senegal.

Meus entdo primeiros estudos e escritos tinham mais a ver com a cultura
popular, através da animacdao popular. Até entao eu, um auténtico “Menino do
Rio”, ocupado em enfrentar ondas do mar do Arpoador e escalar montanhas, até
ingressar na universidade, mal sabia que com a educacdo popular havia quase
ao acaso topado com uma vocac¢ao que me acompanha até hoje.

Se vocé estiver lendo este breve escrito em algum més de 2021, quando
comemoramos “os 100 anos do nascimento de Paulo Freire”, saiba que eu
também “festejo” pessoalmente os meus 60 anos de ingresso do que mais tarde
viemos a chamar de “militancia na educacao popular”.

Em 1966, no comeco dos duros anos da “ditadura militar”, eu me tornei
um professor universitario. Saido de um curso de psicologia e vindo de um ano
de estudos sobre educacao e comunidade no CREFAL, um instituto da UNESCO
sediado em Patzcuaro, no México, eu me apresentei, sem conhecer sequer uma



pessoa de 14, na Faculdade de Educacao da Universidade de Brasilia. Ap6s meia
hora de conversa com a diretora sai contratado como “professor auxiliar TP20”.

Ja em Goias, e migrado cedo para territorios entre a psicologia e a
antropologia, transitei de Rogers e de Freud para Malinowski e Lévi-Strauss.
No entanto, mantive uma fidelidade entre leituras, praticas assessoras e a
partilha da vida “companheiros da educacao popular”, entre Osmar Favero,
Paulo Freire. Orlando Fals-Borda e mais uma afortunada quantidade de pessoas
do Brasil e da América Latina.

Assim, desde 1961/1963 vivi e sigo vivendo uma vida para cuja identidade
a assinatura “educador popular” tem sido a mais frequente, tanto em minha
vida quando na maioria das pessoas que provavelmente estarao lendo, no todo
ou em partes, essas anotacOes tardias e carregadas de memorias e de
imaginarios. Mas anotagoes aqui e ali confessadamente pobres de certezas, de
afirmacoes assertivas e, sobretudo, de teorias.

Pessoas que pensam e vivem em territorios que comecam no presente e
estendem-se ao futuro nao encontrarao valor ou utilidade alguma no que
escrevo aqui. Pessoas, como eu, acreditam que boa parte do que procuramos
entre o presente e o futuro escondem alguns segredos seus entre desvaos do
passado, poderao ler com proveito esses esbocos de “arqueologia da pedagogia”.

Quero recordar algumas lembrancas, ao lado de esquecimentos, de
apagamentos, entre momentos arcaicos (“anos sessenta”), antigos (dos setenta
aos noventa) e mais recentes (dos noventa até agora). Quero relembrar
situacoes, acoes, ideias, idearios e imaginarios nem sempre recordados, quando
se fala a respeito do que entre os anos 60 e 70 veio a ser o que viemos a chamar
de Educacao Popular.

Escrevo em pequenos lances, cada um antecedido de um nimero.

Entre dados, fatos, feitos e suposicoes lembro aqui fragmentos entre o
conhecido e divulgado, o conhecido e silenciado, o semi-conhecido, o quase-
esquecido, o desconhecido, mas provavelmente plausivel.

Quero trazer o passado, com a esperanca de que estarei falando desde o
presente, sobre o futuro. Eduardo Galeano um dia escreveu isto. Que seja aqui
um convite e uma “carta de rumos”.

Temos um espléndido passado pela frente.
Para os navegantes com sede de vento
a memoria é um porto de partida.

t Eduardo Galeano, conforme estava escrito em uma parede do auditorio da Facultad de
Filosofia y Letras da Universidad de Buenos aires, ao lado de uma galeria de fotos e
dados minimos de cerca de 400 estudantes dos “anos 70”, mortos ou desaparecidos
durante a ditadura militar na Argentina.



1. Um homem movido a saudade

Paulo Freire foi sempre um realista militante, amoroso e sentimental.
“Saudade” era uma das suas categorias mais essenciais. Eis a carta com que ele
encaminha a Jacques Chonchol, no Chile, um pacote contendo o manuscrito de
Pedagogia do Oprimido.

Queridos amigos
Jacques Chonchol e Maria Edy

Faz este més, exatamente, quatro anos que cheguei a Chile Deixava
Elza, deixava os filhos nossos, deixava uma velinha aténica ante o que
lhe parecia compreender (a mae dele). Deixava o Recife, seus rios, suas
pontes, suas ruas de nomes gostosos — “Saudade” — “Unido” - “7
pecados”; Rua das “Creoulas”; do “Chora Menino”, rua da Amizade, do
Sol, da Aurora. Deixava o mar de agua morna, as praias largas, os
coqueiros. Deixava os pregoes: “Doce de bana e de goiba!”. Deixava o
cheiro da terra e das gentes do Tropico Deixava os amigos, as vozes
conhecidas Deixava o Brasil. Trazia o Brasil. Chegava sofrendo a
ruptura entre o meu projeto e o projeto do meu Pais.

Encontrei vocés. Acreditei em vocés. Comprometi-me com o Seu
compromisso no INDAP que vocé partejava.

Queria que vocés recebessem estes manuscritos de um livro que pode
ndo prestar, mas que encarna a profunda crenca que tenho nos
homens, com uma simples homenagem a quem muito admiro e estimo.
Se nada ficar destas paginas, algo pelo menos esperamos que
permaneca: nossa confianca no povo. Nossa fé nos homens, na criacdo
de um novo mundo em que seja menos dificil amar

Paulo,

Santiago,

Primavera de 68.

(na pagina 32 de Pedagogia do Oprimido (o manuscrito).

Em uma carta em que Paulo Freire encaminha o livro que viria a ser um
divisor de aguas no campo das lutas sociais populares e da educacao, ele dedica,
de 19 linhas (somadas todas), apenas trés linhas para falar “de um livro que
pode nao prestar”. E guarda todas as outras para, entre a saudade do que foi
deixado e a amizade de quem foi encontrado, falar de pessoas, praias, cenarios e
pregoes populares.



2. Circulos do passado remoto — circulos de cultura

Entre escritos seus, e falas que presenciei, Marilena Chaui lembrava que trés
emissarios da palavra enunciavam na Grécia Antiga o saber essencial: o poeta-
aedo, que pronunciava o passado (e em Paidéia — a formacdo do homem grego
Werner Jaeger insistira em que a primeira educacao dos gregos veio através da
poesia); o rei-de-justica, que enunciava o presente; e o ordaculo, que previa o
futuro. Ela lembrava também que talvez tenham sido os guerreiros gregos (ler
passagens da Odisseia) aqueles que reunidos ao redor de um circulo terao
criado a isonomia do dizer, superando a autocracia dos velhos impérios, e
passando ao largo (mas nem sempre) da anomia. Dai ao “circulo de cultura”
tudo tera sido um pequeno grande salto.

Nesta linha de pensamento ouso acreditar que a paidéia de Paulo Freire tem
bem mais a ver com a poésis - no velho sentido humanista grego da palavra,
como formacao da pessoa humana em sua plenitude e totalidade — do que com a
tekné, ou seja, a instrucao parcelar do individuo para a pratica de alguma
atividade.

Na época dos pré-socrdticos a funcdo de guia educacional esteve
indiscutivelmente reservada aos poetas a quem se associavam o
legislador e o homem de estado (Paidéia — a formac¢ao do homem
grego, pagina 190).

Sempre houve algo de arcaicamente “grego” em Paulo Freire.

3. Uma assumida auséncia de titulos e de termos académicos “na
moda”

Estranhos e bem pouco regulamentares foram os titulos dos livros de Paulo
Freire. Eles eram dirigidos a uma categoria pouco visivel na pedagogia de entao:
os “oprimidos” os “esfarrapados”. Ou vinham titulados com qualificadores que
associavam a educacdo a uma pratica social poético-radical, distante da
normatividade pedagogica de seu tempo: Educagdo como pratica da liberdade;
Pedagogia do Oprimido, Pedagogia da Esperanca, Pedagogia da Autonomia,
Pedagogia da Tolerancia, Cartas aos educadores de Guiné-Bissau, Cartas a
Cristina, A sombra desta mangueira, etc.

4. “Aos esfarrapados do mundo”

Em tempos em que entre n6s — tanto militantes cristdos quanto marxistas -
as categorias de ordem eram: povo, massa popular, classe, classe operaria,
proletariado, campesinato (eu mesmo empreguei muito essas palavras em meus
primeiros livros sobre a educacao popular), Paulo Freire dedicou o Pedagogia
do Oprimido... “aos esfarrapados do mundo...”. Desde Educacdao como pratica
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da Liberdade os seus sujeitos serao: “o homem”, “o povo”, “os oprimidos”, “os
subalternos”.

5. Humanizar através da educacao

Paulo Freire nao pensa desde uma pedagogia, no sentido mais tradicional e
académico da palavra. Ele chega a uma pedagogia através de uma filosofia
humanista centrada no primado da pessoa.

E politicamente chega a ela através de uma critica sociologica de vocacao
emancipatéria. Pouco antes de Pedagogia do Oprimido, em um dos seus
primeiros livros o sociélogo colombiano Orlando Fals-Borda, com quem estive,
junto com Paulo Freire, em pelo menos duas ocasioes, pergunta se nao tera
chegado o tempo de se pensar “una sociologia de la liberacion” desde a América
Latina. Logo adiante Paulo Freire perguntara (e respondera) o mesmo a respeito
de uma pedagogia.

Lembro também que o titulo original da tese de doutorado de Rubem Alves
era: Por uma Teologia da Libertacdo. Os editores dos EUA o convenceram a
trocar “libertacao” por “esperanca”, o que nao deixa de ser uma boa idéia. Mas
nao no caso. A tese foi escrita e publicada nos EUA antes da edicao em Inglés
do Pedagogia do Oprimido. Mas em alguns momentos Rubem Alves traz ao seu
livro longas citacoes do Educacgdo como pratica da Liberdade.

Assim, a sua pedagogia serd um instrumento pessoal e coletivizado de
humanizacao, através de um conhecimento tornado consciéncia. E nao apenas
uma didatica dirigida ao aprendizado.

Neste sentido, e no interior de um circulo muito amplo, Paulo Freire pode ser
situado (e ele mesmo se situava) entre os afiliados a uma “educacao humanista”.
Mas, qual humanismo?

6. Ser qual humanista?

A tnica “assinatura’ que Paulo Freire assume repetidamente é a de um
pensador, educador e ativista “humanista”. As palavras “homem” (em um tempo
em que esta palavra englobava também a mulher), “humano” e suas derivadas:
“humanidade”, “humanismo”, “humanista”, estao presente em varios momentos
de seus escritos.

Diante de variantes europeias e classicas de “humanismo”, em algumas de
suas cartas ou entrevistas Paulo Freire procura atribuir qualificadores a qual
humanismo ele se refere, ao associar sua proposta de educacao a uma vocacao
ideologico-filosofica. Assim, antes mesmo de qualificar a educacao-pedagogia
que propoe, em diferentes momentos, como o transcrito abaixo, ele qualifica em
termos de compromisso concreto o seu “testemunho humanista”.

(...) Testemunho humanista. De humanismo que ndao se perde em frases
feitas, quando muito sonoras, amontoado de palavras ocas, que fala em



homem abstrato, fora do mundo, fora do tempo; humanismo pelo
contrario (...) que é compromisso com o homem molhado de tempo,
enraizado no mundo. Compromisso com os homens que estdo sendo uma
forma de nao-ser. (Carta de 13 de junho de 1969, Em Correspondéncia
— pagina 12)

Embora pelo menos em minhas lembrancas ele nao tenha empregado a
expressao “pedagogia critica” para qualificar sua escolha, por certo é a esta
ampla e nem sempre precisa variante que ele se afilia. E, mais do que apenas
afiliar-se, é a ela que com palavras e propostas de uma radical concretude antes
inexistente ou muito rara, que ele estabelece, a partir de um compromisso
radical nao apenas com um vago (e europeu) homem, mas com homens e
mulheres “esfarrapados”, “oprimidos”, “subalternos”, e, no entanto, criadores
originais de consciéncia e sujeitos da historia, que ele compromete uma
pedagogia que tem “neles” os seus sujeitos centrais e, através deles e sus acoes
sociais de teor politico, as agdes coletivas e revolucionarias de transformacao
emancipadora: de consciéncias, de culturas, de sociedades, de sentidos de
histéria.

Em seu livro Por uma Teologia da Libertagdo, hA um momento em que
Rubem Alves escreve algo que profeticamente ird acontecer com ele mesmo,
anos e anos mais tarde.

A linguagem da teologia e da Igreja, a linguagem de muitos hinos,
liturgias e sermoes soa ao homem secular, comprometido com a
tarefa de criar um mundo novo, como a voz de uma esfera estranha
e remota. Esta é uma das razoes porque um crescente niimero de
pessoas estdo deixando as igrejas e optando por um humanismo
totalmente secular2.

Em tempo em que entre nés, “militantes de esquerda” entre as diversas
vocacgoes e tendéncias que ora nos congregavam, ora nos opunham, categorias
como; “classe”, “luta de classes”, “classes trabalhadoras”, “operariado”,
“campesinato” eram essenciais, observemos que elas sao raras em Paulo Freire.
Ele escrevera “povo”, e dedicard Pedagogia do Oprimido “aos esfarrapados do
Mundo”.

A categoria fundadora do imaginario de Paulo Freire é o homem. Sua
derivacdo é a reinvenc¢do e a emancipacao redentora do humano. Pois em sua
linha de pensamento, e como heranca de Alfredo Memni e Franz Fanon, a tarefa
do homem dominado e subalterno, é libertar-se emancipando. Na mesma
medida em que liberta o opressor de sua obrigacdo a opressao e liberta o
dominador do exercicio do dominio. Seu horizonte é o humanismo.

E como alguém que viveu intensamente — desde movimentos e agremiagoes
catodlicas e, mais tarde ecuménicas, sigo acreditando que tudo o que ser criou

2. Por uma teologia da libertacdo, pagina 78.
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primeiro como “cultura popular “ e, adiante, como “educacao popular” fui
possivel porque o seu territério de origem era uma franca “terra de ninguém”.
Era um entre-lugares que abrigou desde o comeco dos “anos sessenta” e segue
abrigando: humanistas laicos (como Paulo Freire); humanistas cristaos e
humanistas marxistas

7. Ac¢ao revolucionaria, escrita a mao no original e esquecida na
imprensa

Na pagina 322 de Pedagogia do Oprimido (o manuscrito) Paulo Freire traca
dois desenhos, dois pequenos esquemas. A “Teoria da Acao Revolucionaria” e a
“Teoria da Acao Opressora”. Sera uma das ocasibes em que a palavra
“revolucionaria” aparecera em Pedagogia do Oprimido.

Estes dois esquemas e mais os escritos textuais que os acompanham nunca
aparecerao nas edicoes a seguir impressas como livros: primeiro em edicao em
Inglés, depois em Espanhol e apenas mais tarde em Portugueés.
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Pessoal e intensamente envolvido nos “movimentos de cultura popular” dos
anos sessenta, e com a cultura popular, Paulo e seus companheiros da “equipe
pioneira” comecam a ensaiar um “giro na educacao” que sera a marca de suas
teorias, propostas e praticas.

Eles aprendem a pensar a educacao como cultura. E, leitores de Antdénio
Gramsci e outros pensadores e ativistas socais, aprendem a pensar a cultura
como politica.



Entre tempos, vocacoes e estilos diversos, os seus livros serao escritos de uma
politica cultural emancipadora a ser realizada como pedagogia e através da
educacdo.

Em boa medida, lembremos que o que fecunda aquilo que veio a ser mais
adiante — ja nos anos 70 — a educacdo popular, originou-se da cultura popular
e, em linha direta, dos movimentos de cultura popular e dos centros populares
de cultura do Brasil entre 1960 e 1964 (até abril).

Em janeiro de 1962 Paulo Freire e sua “equipe nordestina” respondem no
Recife pelo Primeiro Encontro Brasileiro de Movimentos de Cultura Popular.
Alguns grupos a eles pertencentes comecavam a trabalhar com “alfabetizacdo
popular’.

E foi uma interativa relacao entre pessoas “desde a educacao” (pedagoga/os)
e “pessoas para a educacdao” (cientistas sociais, artistas, pessoas da “area da
saude”, trabalhadores sociais, escritores, etc.) aquilo que na aurora dos anos
sessenta gerou e colocou em diferenciadas praticas o que mais tarde veio a ser
congregado baixo o qualificador: “educacao popular”.

8. educacao popular, uma deriva, um desvio da pedagogia?

Surgida em boa medida de circulos de pessoas mais na universidade do que
da universidade, e bem mais em seus recantos liminares (diretérios académicos,
centros de cultura, agremiacOes politicas, como a Juventude Universitaria
Catoélica, a Acdo Popular, o Partido Comunista Brasileiro) reunidas no que
naqueles anos chamavamos de MU - “movimento universitario”, que as
propostas e experiéncias urbanas e rurais do que veio a ser a educagdo popular
foram geradas e difundidas.

Assim, tudo surge na e através da “vida universitaria” dos “anos sessenta”.
Mas nao na ou desde a “estrutura universitaria”. Assim foi. Assim segue sendo.

Até os dias de hoje a educacao popular de vocacao freireana é pouco ou mal
acolhida e pouco reconhecida nos cenarios mais oficiais da academia. Isto
porque desde a sua origem ela ndo é nem “oficial” (ndo deriva de alguma
dimensao de poder de estado) e nem ¢é oficialmente “universitaria”. Ela nao se
original no amago constitutivo da estrutura das academias e nao se reconhece
como sendo “da academia”. Ela ndo é uma pedagogia no sentido classico e usual
nos livros de “Histéria da Educacdo”. Ela é um movimento social através,
também, da educacao. O seu lugar ideal de origem e acao sao os movimentos
sociais de vocacao popular.

Enfim, a educacdo popular é uma deriva pedagobgica, ndo uma proposta
regular, o que antes aconteceu também como que veio a ser mais tarde — e nao
raros apos perseguicoes e silenciamento — considerado como uma “proposta
pedagogica inovadora”. A educacao popular é um movimento, ndo uma
instituicdo; € um acontecendo, ndo um acontecimento e, menos ainda, um
acontecido.



Que a antropologia de Victor Turner (muito mais lido ontem do que agora)
me ajude. Turner lembra que de uma pequena tribo indigena a uma escola de
samba e dela a uma grande universidade no Rio Grande do Sul, tudo o que de
alguma maneira se constitui, legitima e consagra como uma instituicao social
tende a se abrir a uma perene e volta e meia conflituada posicao entre espacos
de “estrutura” (o termo é de Turner) e espacos liminares de “communitas”
(idem e ele opta por colocar em Latim). Assim, no mundo universitario
“estrutura” é o que esta escrito nos seus “estatutos”, “regimentos”, “normas” e
afins. E “communitas” é o existe desde agremiacoes estudantis contestatorias,
movimentos gremiais e/ou ativamente politicos, até o que se escreve nas portas
de banheiros.

Claro, variando muito de uma para outra universidade, a educacao popular
pode existir dentro da estrutura, como quando ha um “Mestrado em Educacao
Popular” como na Universidade Federal da Paraiba, ou na Universidad Nacional
de Lujan, na Argentina, ou quando dentro de uma Faculdade de Educacao da
UNICAMP cria-se e se institui um GEPEJA (de que me alegro em fazer parte).
Lembro que os primeiros trabalhos de Paulo Freire com o que veio a ser a
educacado popular foram realizados em um espaco de “estrutura”, o Servico de
Extensao Comunitaria — SER, da Universidade do Recife. E lembro que ja anos
apOs o retorno dele ao Brasil, Paulo Freire foi secretario de educacao da
Prefeitura de Sao Paulo, em tempos de Luiza Erundina. Aguentou durante seis
meses. Depois de aposentado da UNICAMP dedicou- se ativamente a trabalhos
na PUC de Sao Paulo e no Instituto Paulo Freire.

Hoje em dia acredito que em suas formas mais atuantes e mais francamente
populares e emancipatorias, as variantes do que chamamos de “educacgao
popular”, observadas todas as diferenciacdes reconhecidas a partir do que
latino-americanamente temos chamado de “reconceptualizacion de la educacion
popular”, a partir do “oitenta-noventa, sdo vividas e pensadas mais como
“communitas” nas agremiacoes oficiais e nos movimentos populares do que em
espaco oficiais e regulamentares de “estrutura”.

10. Pedagogia do Oprimido antes da Pedagogia do Oprimido

Acho que ja escrevi ou talvez tenha mesmo publicado isto em outro lugar.
Escrevo de novo.

Depois de haver escrito Educacdo e atualidade Brasileira (1959), Educacao
como prdtica da liberdade (1967), antes do exilio, e Extensdo ou comunicacdo?
(1960), ja no exilio, teria Paulo Freire levado na mala algumas paginas escritas a
mao do que viria a ser Pedagogia do Oprimido? Se nao na mala pelo menos na
mente sim, imagino.

Uma observacao interessante acompanha a Apresentacdo da edicao fac-
simile de Pedagogia do Oprimido, assinada por Jason Ferreira Mafra, José
Eustaquio Romao e Moacir Gadotti, datada da “Primavera de 2013”. Estamos
entre primaveras!
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Nos originais ndo foram encontrados, nem o titulo do livro, nem
titulos de seus quatro capitulos, coincidindo com o que aconteceu
com as edicoes brasileiras, até a 17? edicdo (1987), revista pelo
proprio Freire. Nelas, s6 apareciam, no inicio de cada um de seus
capitulos, os temas destacados por ele. No capitulo trés s6 aparecia
o numeral romano “IIT’3.

Recebi de Inés Areco, uma estudante de um de meus minicursos na
Faculdade de Educacdo da Universidad Nacional de Lujan, na Argentina, a
copia-xerox de um documento que muito me impressionou. Era a copia fiel da
publicacdo do ntmero especial — Suplemento — da revista Cristianismo y
Sociedad, editada por Iglesia y Sociedad en América Latina. Em uma “edicao
especial, fora de seriacdo”, com este subtitulo na capa: Contribuciéon al processo
de concientizacion en América Latina, uma “nota explicativa”, assinada por
uma Junta Latinoamericana de Iglesia y Sociedad en América Latina, advertia
o seguinte:

El material que presentamos en las paginas que siguen es de
cardacter provisorio y complementario. ...

Los lectores advertiran que se trata mds que nada de Apuntes y que
los autores de los respectivos trabajos, asi como las entidades que
autorizaron la publicaciéon de los mismos se reservan todos los
derechos de su redacciéon y de su publicacion definitiva. ...

Este documento es para uso interno — en términos absolutos — no

pudiendo ser reproducido ni siquiera en parte, sin expresa
autorizacion de los autores4.

Eis a reproducdo fiel dos artigos constantes do Suplemento de
Cristianismo y Sociedad.

Paulo Freire
La alfabetizacion de adultos — critica de su vision ingenua —
comprension de su vision critica (paginas 7 a 16).

Paulo Freire

La concepcion “bancaria” de la educacion y de la
deshumanizacion — la concepcion problematizadora de la
educacion y la humanizacion (17-25).

Paulo Freire
Investigacion y metodologia de la investigacion del “tema
generador” (27-52).

Paulo Freire
A proposito del tema generador y del universo tematico (53-72).

3 Pedagogia do oprimido (o manuscrito) — paginas 04 e 05.
4 Cristianismo y Sociedad — suplemento, ISAL, 1968, nota explicativa.



11

Paulo Freire
Relacion bibliografica — consideraciones criticas en torno del
acto de estudiar (73-85).

José Luis Fiori
Dialéctica y libertad: dos dimensiones de la investigacion
tematica (87-93).

Ernani Maria Fiori
Aprender a decir su palabra — el método de alfabetizacion del
praofesor Paulo Freire (95-103).

Nao possuo mais dados a respeito, e nem uma documentacao complementar
que ajude a esclarecer o que aconteceu em 1968 (“o ano que nao acabou”), entre
o Chile e o Uruguai. Por tudo o que conheco e leio, imagino que os capitulos de
Paulo Freire inseridos na revista serao no todo ou em parte, versoes provisorias
ou definitivas do que veio a ser Pedagogia do Oprimido.

Lembro que anos mais tarde Cristianismo y Sociedad repetiu a dose. Na
edicao de 1972, 12 entrega, ano X, nros. 29 — 30, publicou entre as paginas 5 e
38, o artigo: Concientizacion y Educacion Popular, assinado como um “Trabajo
de Equipo”, e que pouco depois veio a ser um capitulo de Educacién Popular y
processo de concientizacion, assinado por Julio Barreiro e publicado em 1974
pela Editorial Siglo XXI, em Buenos Aires.

Na realidade, um escrito meu de 1969, clandestinamente mimeografado e
espalhado pelo Peru, por um grupo de Ediciones Liberacion.

11. O “menino conectivo”

H4 um certo engano quando se aborda Paulo Freire em si-mesmo e sozinho.
Paulo gostava de se apresentar como “um menino conectivo”. Desde suas
primeiras experiéncias no SESI do Recife e, depois, no Servico de Extensao
Comunitaria da Universidade do Recife. E mais tarde ainda, nos anos de exilio
no Chile, junto a uma equipe vinculada a trabalhos com cooperativas de
camponeses. E ja no exilio em Genebra e na Africa, quando criam com outras
pessoas exiladas o IDAC; e ainda na volta ao Brasil criando o CEDES na
UNICAMP, vinculando-se ao MOVA em Sao Paulo, trabalhando ativamente
entre equipes no Instituto Paulo Freire, e também com e entre equipes na PUC
de Sao Paulo, ele viveu e agiu sempre no interior e através de equipes e sempre
disponivel para estar presente junto a movimento sociais.

Entre poetas como Thiago de Melo, filosofos como Ernani Maria Fiori,
teatr6logos como Augusto Boal, cientistas sociais, como Francisco Wefford e
militantes polivalentes como Marcos Arruda, Paulo sempre pensou e agiu “ao
lado de”, e “junto com”... em e entre equipes.
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Quando em duas ocasioes solicitei a ele algum escrito para um livro-
coletanea, ele se prontificou de imediato, e chegou a dizer que preferia as
coetaneas e os livro derivados de entrevistas, mais do que os “livros-solo”. Ver:
A questao politica da educacdo popular; O educador — vida e morte; Pesquisa
Participante.

12. Um educador militante e enraizado

Ao lado de ser um homem-de-equipes, Paulo Freire foi sempre um homem
enraizado. Ele compartia as suas praticas com as pessoas concretas com quem
estava e com quem se envolvia e se comprometia concretamente. Evitava o
estilo académico de “situar-se nas alturas”, e pretender “escrever para o
mundo”. Chegou a declarar que se nao fosse a sua “estada no Chile”, depois do
Nordeste do Brasil, ele nao teria escrito o Pedagogia do Oprimido.

Quando no Chile e entre camponeses cooperativados Paulo escreve Extensdo
ou comunicacgdo, para eles. Quando no exilio e trabalhando junto a ex-colonias
de Portugal, envolve-se intensamente com seus educadores, e escreve com eles e
para eles: Cartas a Guiné-Bissau, cartas aos alfabetizadores de Sdo Tomé e
ainda outros artigos de destinacao direta. Quando retornou ao Brasil dedicou-se
a escrever diretamente para “professoras do chao da escola” e para educadores
populares ou assessores de movimentos populares.

Até onde me lembro de seus atos e de nossas conversas, testemunho que ele
evitou escrever “artigos de alto nivel” para “revistas académicas especializadas”.
Criamos juntos o CEDES, que antes de sua excelente revista, Educacdo e
Sociedade, publicou alguns humildes quase artesanais “Cadernos do CEDES”.
Tenho um artigo sobre a educacao popular em um dos primeiros.

13. Paulo Freire era cristao? E marxista, ele era?

Em 1978 em Genebra Paulo Freire dialogou longamente com Lilia
Chiappini Moraes Leite, da Universidade de Sao Paulo. O “encontro com Paulo
Freire” foi publicado entre as paginas 47 e 75 da revista Educacdo e Sociedade
n° 3, de 1979. Transcrevo aqui toda a parte final da entrevista pelo que ela
contém de pessoalmente revelador.

L. (Ligia) — No fundo eu quero te perguntar até que
ponto hoje vocé é mais marxista do que era na
época de Pedagogia do Oprimido.

P. (Paulo)

- Talvez eu pudesse dizer, repetir o que tenho dito
em certas entrevistas, que eu acho que expressa
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bem a minha experiéncia; é o seguinte:
indiscutivelmente eu fui, na minha juventude, ao
camponés e ao operario da minha cidade, movido
pela minha opcdo cristd. Que eu ndo renego.
Chegando 4, a dramaticidade -existencial dos
homens e mulheres com quem eu comecei a
dialogar me remete a Marx. E como se os
camponeses e 0s operarios me tivessem dito:
“Olha, Paulo. Vem ca, vocé conhece Marx? ” Eu fui
a Marx por isso. E, indo a Marx, eu comego a me
surpreender com alegria, por ter encontrado Marx
entre camponeses e operarios. Quer dizer, certo
tipo de andlise, como aquela do meu pedagogo que
eu citei no comeco (da entrevista — CRB), em que
ele me chamava a atencao para as coisas materiais
em que a sua consciéncia se formava e se
reformava... comecei a ver uma certa
racionalidade original do pensamento marxista la
na area camponesa, de analfabetos. Entao comecei
a ver: puxa, esse cara é sério!

Nao quero dizer que eu hoje sou um “expert” em
Marx, ou que eu sou marxista. Por uma questao
até de humildade. Eu acho que é muito sério
alguém ser marxista. E preferivel dizer que eu
estou tentando tornar-me. E a mesma coisa em
relacdo a minha opc¢ado crista. Eu sou um homem
em procura de tornar-me um cristao.

Seus vinculos como pessoas, coletivos e movimentos de militancia catolica e,
depois, crista-ecumeénica, sao constantes e relevantes.

Eis um depoimento de Alfonso Torres Carrillo a respeito, em um momento de
seu livro Educacion Popular — trayectoéria y actualidad.

Na verdade, ela partiu mais dos préprios “movimentos cristaos”, que cedo
acolheram as ideias e propostas pedagogicas de Paulo Freire, e foram as
entidades que publicaram em primeiro lugar os seus livros, a comecar por
Pedagogia do Oprimido, e que mais tarde incorporaram Paulo ao seu quadro de
profissionais, primeiro entre protestantes, no Conselho Mundial das Igrejas, em
Genebra e durante o exilio. Depois entre catdlicos, como professor da Pontificia
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Universidade Catolica de Sao Paulo, onde até hoje existe uma “Catedra Paulo
Freire”.
Eis a passagem de Alfonso Torres, em traducao minha.

A militancia crista de Freire e o cardcter humanista de sua proposta
fez com que sua proposta tivesse acolhida dentro da Igreja;
primeiro o MEB do Brasil (o Movimento de Educacdo de Base, ao
qual pertenci — CRB) assume a sua metodologia e posteriormente a
Conferéncia Episcopal de Medellin (1968); deste modo os
fundamentos e a metodologia de Freire influem naquilo que
posteriormente seria a Teologia da Libertacdo. Muitos religiosos e
cristdos comprometidos com o0s pobres veriam na Educacdo
Conscientizadora a metodologia mais coerente com as acoes
pastorais e educativass.

O mais amplo consistente e criativo movimento de alfabetizacdo de adultos
no Brasil, o Movimento de Educacdo de Base, tornou-se progressimente
“freireano”. Em um dado momento, ja nas vésperas do Golpe Militar no Pais, a
Equipe do MEB-Goias adaptou o “Método de Alfabetizacao Paulo Freire” para
uso em escolas radiofonicas. Pelo menos um dos integrantes de sua “equipe
pioneira” era confessadamente cristdo. E creio que nao seria o tnico.

Vimos que foi o movimento Iglesia y Sociedad en América Latina quem pela
primeira vez publicou — antes do livro — capitulos inéditos do que veio a ser
Pedagogia do Oprimido.

Seus escritos e livros sdo de imediato lidos e tomados como fundamentos de
acoes pedagogicas emancipadores por militantes cristaos, mais do que entre os
militantes marxistas. Embora aqui e ali empregue a palavra “dialético”, os
fundamentos de sua pedagogia sao vocacionalmente “dialégicos”. Paulo foi a
vida inteira contrario a acoes de um “educador Unico”, mesmo que seus
fundamentos de critica social e de acao politica fossem os mais acertados e
assertivos. Ele nao acreditava também, como de resto Orlando Fals-Borda, em
uma ciéncia da natureza e, mais ainda, em uma ciéncia social pré-estabelecida a
ser transformada em um ensino excludente de outras alternativas de
pensamento e acao.

Quando parte para o exilio é o Conselho Mundial das Igrejas quem acolheu
em Genebra. E foi através dele e do IDAC, que ele criou com outros exilados
brasileiros, que Paulo Freire desenvolveu o seu trabalho essencial como
educador, sobretudo junto a ex-colonias portuguesas na Africa.

5 Esta na pagina 28 de Educacién popular — trayectoria y actualidad.
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14. Da Acao Catolica e dos “Curas por el Socialismo” até a Teologia
da Libertacao

Desde o final dos “anos cinquenta” integrantes de movimentos de origem e
vocacdo crista vertente crista, envolvendo sacerdotes catdlicos e militantes
leigos, sobretudo os da Acdo Catélica, mesclam com crescente frequéncia
leituras e posturas vindas de Emmanuel Mounier e Pierre Teilhard de Chardin,
com escritos de Carlos Marx e Mao Tse Tung.

No ano de 1972 realizou-se em Santiago do Chile um Primer Congreso
Latino-Americano de Cristianos por el Socialismo- No Brasil, desde o comeco
dos anos sessenta estudantes e outros militantes cristdos e militantes
comunistas firmaram um acordo de “frente unica”, e colaboraram
intensamente, antes e depois da ditadura militar.

Em 1962 um “Manifesto do Diretorio Académico da Pontificia Universidade
Catdlica” foi denunciado como um “documento socialista” por setores de centro-
direita da hierarquia catolica. Dois meses antes do golpe militar de 1° de abril de
1964, um livro de alfabetizacdo do Movimento de Educacdo de Base foi
aprendido pela policia ainda na grafica. Logo ap6s o golpe militar, militantes
cristaos, tanto quanto militantes marxistas, foram de imediato perseguidos,
presos, exilados, torturados e, em casos extremos, mortos.

Do ponto de vista protestante, a vinda de Richard Shaull, um missionario
presbiteriano norte-americano que atravessa alguns paises da América Latina e
vive no Brasil de 1952 a 1962, a partir de suas acoes e pregacdes provocou um
inicio de envolvimento social e politico entre leigos evangélicos, pastores e
tedlogos, tal como ele ja era partilhado desde anos antes por uma “militancia
catolica”, entre leigos, padres, freiras e alguns bispos. Shaull impulsionou uma
aproximacdo ecumeénica entre protestantes (sobretudo presbiterianos) e a
“esquerda catoélica”, de que resultou, entre outros efeitos, a criacdo de um
movimento continental e ecuménico: Iglesia y Sociedad en América Latina.

15. Dialégico? Dialético? Dialégico-Dialético? Ou Dialético-
Dialégico?

Eis uma questdao deligada que evitdvamos colocar tanto em rodadas de
mesa de bar quanto em encontros politico-pedagogicos.

Aqui e ali Paulo Freire — e noés também — empregava a palavra: “dialética”.
Lembro que antes de Marx esta é uma palavra cara e fundadora em Hegel. E o
sera entre os pensadores da Grécia Classica. Assim como bem depois de Marx
serd um termo cientifico central na sociologia de Peter Berger e Thomas
Luckmann, sobre tudo em A construcdo social da realidade, um livro muito
difundido entre pessoas da educacao e que utilizei muito em Educacao Popular
e conscientizacao.

A proposta de uma “educacao dial6gica” em Paulo Freire me parece levada
a um extremo. Praticada entre sujeitos diferentes entre seus saberes, sensacoes,
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sentidos, significados e sociabilidades, mas de modo algum desiguais, é a
propria diferenca negadora da desigualdade “em” e “entre” quem ensina-
aprendendo e aprende-ensinando, que o dialogo é possivel.

Em um ponto freireanamente extremo, é proprio de uma pedagogia
dialogica a criacdo “do novo”. Um co-saber criado em termos, ele também de
um “inédito viavel”. E criador de um entre-n6s em que nenhuma possibilidade
de a-posicao ou de im-posicao de meus saberes sobre o outros e os seus saberes,
¢é pedagogicamente aceitavel.

Assim, tanto na radicalidade da educacao popular originalmente freireana
quanto nas alternativas igualmente radicais da investigacao-acao-participante,
uma pura e simples transferéncia de meu-saber para o seu nao-saber € inviavel
— isto é, é o oposto do viavel-inédito.

Assim, e, Paulo Freire existem duas impossibilidades que politica e
pedagogicamente o afastavam de uma educacao de origem marxista, pelo menos
em suas expressoes mais ortodoxas;

Primeira, a real impossibilidade de wuma ciéncia-ja-constituida e
pedagogicamente constituinte, a ser transmitida, transferia a que aprende.
Segunda, a inviabilidade de um “educador do povo” também pré-constituido,
seja ele a pessoa de um professor-que-professa individualmente, seja ele “o
Partido”.

Quem leia com atencdo os escritos de Paulo Freire vera que até mesmo
uma programacao antecipada de aulas e de cursos é algo estranho, ou é uma
pratica extremamente nao-impositiva e maleavel. Tanto em algumas de suas
aulas assistidas por mim na UNICAMP como nas ocasioes em que estivemos
juntos em alguma mesa-redonda, no Brasil e na América Latina, observei que
mesmo quando antecipadamente ele estudava, nunca, no entanto, “preparava”
de antemao algo a ser lido ou ensinado.

Em atitudes pedagogico-pessoais que a meu ver o aproximavam muito do
“ensino centrado no aluno”, de Carlo Rogers (que acredito que ele nunca leu), a
tematica critica de cada aula “nascia” de um pré-diadlogo de que se originava o
que seria tratado a seguir.

Lembro-me que a meu lado, na sua célebre “palestra” diante de cerca de
trés mil educadores da Argentina, no lotado Teatro San Martin, em janeiro de
1985, sentado ao meu lado, antes de chegar a sua vez de falar, usando uma
pequenina folha de papel, Paulo foi escrevendo, uma sob a outra, dez palavras.
Quando lhe foi dada a palavra ele — apo6s falar longamente de “saudades de
Buenos Aires e de seu afeto pelo tango -—anunciou que iria propor ali nao
propriamente um decalogo, mas o que ele considerava “dez principios do
professor critico-criativo”. Falou durante hora e meia descendo da primeira
palavra rabiscada até a ultima.

Esta fala de Paulo foi editada em versao muito limitada pelo CEAAL, em
uma pequena publicacdo com este nome: “Paulo Freire em Buenos Aires”.
Erroneamente pensa-se que foi a fala dele na grande Assembleia Mundial de
Educacao de Adultos, patrocinada pela UNESCO e realizada em julho de 1985,
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em Buenos Aires. Nao foi. Foi a fala de improviso em janeiro, quando fomos a
Buenos Aires por uns quatro dias, para preparar a participacao do CEAAL na
“Conferéncia”, em julho.

Eu a incorporarei a série de memorias de: A Pessoa de Paulo.

Quem folhei com cuidado e leia com atencdo alguns dos verbetes do
excelente Diciondrio da Educacdao do Campo — sob os auspicios do MST
publicado pela Editora Expressao Popular - vera que um certo discreto véu
recobre a educacao popular e o nome de Paulo Freire. Ela é tratada apenas no
verbete escrito por Conceicao Paludo.

E uma educacdo do campo é proposta como uma assertiva e aguerrida
atualizacdo da educacao popular, em termos bastante mais dialéticos do que
dialbgicos.

16. A invencao da “conversa” como “pedagogia”

Algo muito simples é muito esquecido é que em sua pedagogia emancipadora
Paulo Freire nao constitui como fundamento apenas “o didlogo”. Ele torna
simplesmente “a conversa” a didatica essencial de seu sistema de educacdo. Isto
mesmo! Ele toma o que em geral na escola é o mais proibido: “conversar com outra
pessoa durante a aula”, o fundamento de toda a sua pedagogia.

Assim, ja nos primoérdios do “Método de Alfabetizacao Paulo Freire”, tudo comeca
com uma dupla conversa. Em um primeiro momento os futuros alfabetizando sao
convocados a sairem por entre as casas e outros espacos de sus comunidades para...
conversarem. Para “puxarem conversa solta” com as pessoas de modo a depois
voltarem com um pequeno arsenal pessoal do que depois, no coletivo, sera o conjunto
das “palavras geradoras” do trabalho da alfabetizacao.

Depois, antes do inicio do desdobramento de tais palavras, colocados em um
“circulo de cultura" e diante de imagens projetadas, os alfabetizando sao convidados a
Ver o que veem e a conversar sobre o que viram.

E de entao em diante, todo o acontecer do Método Paulo Freire em seus
primérdios, desdobrava-se através de fios de conversas diante da construcdo de
palavras.

Lembremos que quando podia, sobretudo ao redor de uma “mesa de bar” (uma das
origens do “circulo de cultura”, Paulo Freire era um inveterado conversador. E um
conversador de mao dupla. Um excelente “ouvidor” (pedagogia da escuta) e um
desmesurado “falador”. Se o assunto era “O Nordeste” a sua fala era profundamente
afetiva e podia ser... sem fim.
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17. alguns fundamentos do passado, vigentes e ativos hoje

Existem pontos de fundamento da educacao popular de vocacao freireana?
Penso que elas poderiam ser resumidas assim:

* Somos, como seres humanos, inevitavelmente inacabaveis e
imperfeitos. Mas somos também permanente e crescentemente
aperfeicoaveis e “acabaveis”. Somos seres destinados a “aprender a
saber”; e a saber nao apenas para acumular conhecimentos (a visao da
“educacdo bancaria” que Paulo Freire criticara fortemente), mas para
progressivamente vivermos um crescendo de conhecimento
transformado em consciéncia. E consciéncia transformada em
projetos de vida e em acbes sociais de vocacdo libertadora,
emancipadora, decolonizadora. Humanizadora, enfim.

* Cada pessoa é uma fonte original e Gnica de uma forma propria de
saber. Assim sendo, qualquer que seja a qualidade deste saber, ele
possui um valor inico em-si-mesmo, por realizar a representacao de
uma experiéncia individual de vida e de partilha na vida social.

* Assim também cada cultura representa um modo de vida e uma
forma original e auténtica de ser, de viver, de sentir e de pensar de
uma ou de varias comunidades sociais. Cada cultura s6 se explica de
seu interior para fora, e os seus componentes “vividos-e-pensados”
devem ser o fundamento de qualquer programa de educacdo ou de
transformacdo social. Tal como pessoas em sua individualidade,
culturas sao diferentes, mas nunca desiguais. E é a sua diferenciada
existéncia o que permite o dialogo.

* Ninguém educa ninguém, mas também ninguém se educa sozinho,
embora pessoas possam aprender e se instruir em algo por conta
propria. Na qualidade de seres humanos, as pessoas educam-se umas
as outras, e mutuamente se ensinam-e-aprendem através de um
didlogo mediatizado por mundos de vivéncia e de cultura entre seres
humanos, grupos e comunidades de vida e de destino.

13

* Alfabetizar-se, educar-se (e nunca: “ser alfabetizado” ou “ser
educado”) significam algo mais do que apenas aprender a ler palavras
e desenvolver certas habilidades instrumentais. Significam aprender a
ler critica e criativamente “o seu proprio mundo”. Significam
aprender, a partir de um processo dialégico em que importa mais o
proprio acontecer partilhado e participativo do processo, do que os
contetidos com que se trabalha a:

Tomar consciéncia de si-mesmo (quem de fato e de verdade sou
eu, e qual o valor de ser-quem-sou?);
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Tomar consciéncia do outro (quem sao os outros com quem
convivo e partilho a vida? em que situacOes e posicoes nos nos
relacionamos? e o eu isto significa?);

Tomar consciéncia do mundo (o que é o mundo em que vivo?
Como ele foi e segue sendo socialmente construido para haver-se
tornado assim como é agora? O que nos podemos e devemos fazer
para transforma-lo).

18. A Fabula de Rubem e de Paulo

Imagino que entre pessoas proximas de Rubem Alves ou de Paulo Freire
(ou de um e do outro, como no meu caso) algumas conhecerao algo do que vou
narrar. No entanto, como ao longo de décadas nunca vi isto dito ou escrito,
acredito que valha a pena recordar. Nem que seja como um depoimento a
respeito de algo que a distancia aproximou, sem ainda se conhecerem
pessoalmente, as duas pessoas de que falo aqui.

No comeco dos “anos sessenta” Paulo Freire, junto com a sua pioneira
“equipe nordestina” trabalhava no Servigo de Extensdo Comunitaria da entao
Universidade do Recife. Em outros escritos meus comentei longamente o que
eles fizeram e criaram®. Haviam acabado de criar nao apenas o “Método Paulo
Freire de Alfabetizacdo de Adultos”. Haviam criado todo um “Sistema Paulo
Freire de Educacao”, que ousadamente imaginava uma “universidade popular”
em seus patamares mais elevados.

Depois dos resultados promissores da aplicacdo de seu “método” em
Angicos, nos sertoes do Rio Grande do Norte, o Ministério da Educacao
programou uma grande investida de alfabetizacdo de massa no Brasil, sob
coordenacao de Paulo e de sua equipe.

O golpe militar de abril de 1964 frustrou esta e algumas outras iniciativas
pedagogicas de vocacdo popular. Paulo foi detido, levado a delegacia,
interrogado e posto sob suspeita. E pouco depois Paulo iniciava com a familia
um exilio que os deixaria fora do Brasil por 13 anos.

Primeiro viveram no Chile, onde ele escreveu ou ultimou livros, e onde
trabalhou junto a cooperativas de pequenos produtores rurais. No Chile ele
concluiria a mao o seu livro Pedagogia do Oprimido.

E aqui algo nesta fabula da histéria o aproxima de Rubem Alves.

Deixando com a familia o Chile, Paulo passou pela Bolivia, estagiou nos
EUA e deixou 14 uma coépia de seu livro. Escrito inicialmente desde o Brasil, e
destinado com prioridade a América Latina, Pedagogia do Oprimido foi
publicado inicialmente em Inglés (The Seabury Press, em 1970); depois em
Espanhol (Editora Tierra Nueva, em 1970); a seguir em Italiano (Editora

6 Indico especialmente um artigo néo sei se ji publicado: Paulo Freire — cultura, educacéo e
universidade. Mas os quatro primeiros artigos de Paulo e sua equipe podem ser encontrados na
integra no essencial livro-coletanea organizado por Osmar Favero: Cultura e Educac¢do Popular
— memoria dos anos sessenta. Foi publicado em 1983 pela Edi¢coes GRAAL e é até hoje um livro
atual
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Arnoldo Mondadori, 1971); depois em Alemao (Editora Kreutz-Verlag, 1971); a
seguir em Francés (Editora Maspero, 1974), e somente um ano depois em
Portugués (Editora Paz e Terra, 1975).

As edigOes impressas buscaram ser fiéis ao original escrito a mao, e a uma
possivel versao depois datilografada. No entanto, todas omitiram algumas
passagens mais radicais e, entre elas, dois pequenos esquemas desenhados a
mao (Paulo era mau desenhista). Um deles sobre a “Teoria da Acao Opressora”
e, o outro, sobre a “Teoria da Acao Revolucionaria). No Pedagogia do Oprimido
— 0 manuscrito, editado no Brasil pelo Instituto Paulo Freire e a UNINOVE, de
Sao Paulo, o original a mao estd na pagina 322. E a versao impressa na pagina
seguinte?’.

Ao longo dos mesmos anos, Rubem Alves estava vivendo situacOes e
experiéncias nao muito distantes das vividas por Paulo Freire. Concluidos os
seus estudos no Seminario Presbiteriano de Campinas, ele iniciou uma vida de
pastor e professor em Lavras, em Minas Gerais, provavelmente nao muito longe
de sua nunca esquecida cidade natal: Dores de Boa Esperanca (hoje sem as
“Dores”).

Em 1964 ele viajou sozinho para os EUA, e 14 realizou os seus estudos e
elaborou a sua dissertacdo de mestrado em teologia. Em um jornal americano
ele leu ao acaso noticias sobre o “golpe militar no Brasil”. E retornou entao a um
Pais j4 entdo submetido a uma ditadura militar.

De volta a Lavras, e jaA um praticante e pensador do que viria a ser a
Teologia da Libertacao, nao é muito conhecido o fato de que no ano de 1966
Rubem Alves e um outro percursor da Teologia da Libertacdo, Gustavo
Gutierrez, encontraram-se em uma cidade da Suica, em um grande coléquio a
respeito da conjuntura mundial e do papel das igrejas cristas. Os dois foram os
representantes convidados desde América Latina. Anos mais tarde, em um
inverno de 1989 tocara a mim encontrar-me com o mesmo Gustavo Gutierrez,
no Saint Edmund’s College, ao qual solenemente nos afiliamos, quando
estivemos na Universidade de Cambridge.

No Brasil dos “anos sessenta” Rubem Alves foi admoestado e, depois,
denunciado, provavelmente por integrantes eclesiasticos de sua propria igreja. A
conselho de amigos e com uma bolsa oferecida por uma entidade também
presbiteriana ele partiu, agora com a familia, para os EUA. Durante quatro anos
realizou os seus estudos de doutorado em teologia, junto a Universidade de
Princeton, em Nova Jersey.

Em 1969, um ano antes da primeira edicdo em inglés de Pedagogia do
Oprimido, sua tese saiu publicada nos Estados Unidos8. O nome original dela

3. A edicao original do manuscrito do Pedagogia do Oprimido é de 2013. Saiu a seguir uma
nova em 2018, tendo ao lado das paginas originais, uma com o mesmo texto impresso, dada a
dificuldade em compreender toda a escrita manual de Paulo Freire. Por resolucao da familia de
Paulo, o “manuscrito” nao foi publicado comercialmente, e nao foi colocado a venda, mas
distribuido gratuitamente a escola, bibliotecas e outros centros de estudos.

4- Eis uma outra pequena “histéria esquecida” dos “anos sessenta”. Paulo no exilio foi durante
anos acolhido pela sede central do Conselho Mundial das Igrejas, uma instituicdo protestante.
Uma revista protestante-ecuménica de ISAL — Iglesia y Sociedad en América Latina publicou
em Espanhol, em 1969, antes da edi¢do de Pedagogia do Oprimido sair como um livro, os seus
capitulos, como artigos sequentes em um “suplemento” de Cristianismo y Sociedad, a revista de
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em Portugués é: Por uma Teologia da Libertacdo. Por insisténcia dos editores
seu inovador e mesmo revolucionario trabalho foi publicado com este titulo,
quando traduzido para o Portugués: Uma teologia da esperanca humana.

Muitos anos mais tarde a Editora Siano, de Juiz de Fora, republicou o livro
de Rubem Alves, agora com o seu nome original: Por uma Teologia da
Libertacao.

Leio agora, no final de 2020, os dois livros ao mesmo tempo. Observo que
entre as primeiras paginas Rubem Alves mais de uma vez lembra Paulo Freire, e
transcreve citacoes de seu livro A educacdo como pratica da liberdade. Sera
uma das primeiras vezes em que um livro de teologia originalmente escrito em
Inglés cita um livro de pedagogia. E de uma pedagogia nada convencional,
sobretudo ao gosto norte-americano.

H4 extraordinarios pontos de convergéncia entre os dois livros, e imagino
o quanto Paulo Freire teria para fecundar ainda mais Pedagogia do Oprimido,
se houve podido ler Por uma Teologia da Libertacdo. Isto sobretudo porque
entre Rubem e Paulo existe uma extorsionaria convergéncia a respeito da dificil
questdo da fundamentacdo da ideia de “humanismo”, e do que ela desafia
pensar e agir. Humanismo e suas derivadas s3ao palavras preciosas e
absolutamente frequentes em Paulo, assim como em Rubem. (Atencao
candidatas/os a p6s-graduacao: excelente tema para uma boa tese!)

Paulo, ao longo de todo o seu livro tratara de fundar uma aguerrida e
amorosa pedagogia, cuja missao é gerar mulheres e homens capazes de se
conscientizarem o bastante para se unirem e se libertarem, ndo do opressor,
mas da conjuntura histérica e da estrutura sociocultural que submete ao mesmo
tempo “oprimidos-e-opressores”. E que, uma vez superada deveria — em
termos bastante proximos da teologia da libertacao — libertar ao mesmo tempo
o oprimido e o opressor, a partir da criagdo coletiva de uma “sintese cultural”
libertadora e superadora da “invasao cultural” dominante, em nome de um
sujeito: “o ser humano”; através de um processo revolucionario, amorosamente
“humanizador”; em direcdo a um “humanismo” que em varios escritos (e
sucessivas falas) Paulo reclamara como algo distante de suas raizes europeias, e
bastante mais vocacionado a transformar a dimensao humana do mundo, do
que preocupado academicamente em pensa-la.

A este “humanismo” Rubem Alves acrescentara o qualificador “politico”,
ao longo de seu livro. E esta categoria fundadora e recorrente ao longo de Por
uma Teologia da Libertacdo, estara por igual presente em Pedagoga do
Oprimido. Apenas as duas palavras: “humanismo” e “politico” aparecerao nele...
separadas.

ISAL. Assim, na verdade, de algum modo Pedagogia do Oprimido foi publicado em Espanhol,
antes de sair como um livro em Inglés. Finalmente, Orlando Fals-Borda, o sociélogo colombiano
que também em meados dos anos sessenta lancou a proposta de uma “sociologia de la
liberacién”, e assentou os fundamentos da versao socioldgica do que veio a ser a investigacao-
acao-participante, foi igualmente uma pessoa de origem protestante-presbiteriana. E também
com uma bolsa de sua igreja ele realizou estudos de sociologia nos EUA. Estranhas
coincidéncias e preciosas estérias convergentes que a nossa critica memoria social e politica...
esqueceu.
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Estranho o destino dos livros. Pedagogia do Oprimido merecidamente
tornou-se um livro icone em praticamente todo o mundo. Ao ver de algumas
pessoas, ele um dos dez livros mais essenciais do século XX. Conheceu mais de
40 traducoes, e segue sendo um dos livros mais lidos, comentados e
controvertidos. E nao apenas em Faculdades de Educacao. Por outro lado,
republicado tardiamente, e muito pouco conhecido fora do circulo de pessoas
estreitamente vinculadas ao exercicio da teologia, Por uma Teologia da
Libertacdo somente agora recebeu uma nova e merecida reedicao.

Recomendo fortemente a leitura dos dois livros alternadamente.

Em 1980 Paulo retornou de seu exilio. Ele de imediato foi contratado como
professor da Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo (um dos mais fortes
e persistentes polos de resisténcia ao regime militar). E foi proposto como
professor titular da Faculdade de Educacio da Universidade Estadual de
Campinas, onde Rubem Alves ji trabalhava, vindo do Instituto de Filosofia e
Ciéncias Humanas (e onde permaneco até hoje como “professor colaborador”).

No Conselho Universitario da UNICAMP a sua contratacio como
“professor-titular MS6” foi contestada. Afinal, Paulo nunca havia “feito
doutorado”. Foi entdao pedido a Rubem que se manifestasse por escrito. Rubem
escreveu um célebre parecer, que mais tarde Ana Maria Freire acrescentou a sua
biografia de Paulo.

Nele Rubem afirmava que nao se tratava de a UNICAMP questionar se
Paulo Freire poderia ser contratado como “professor-titular”. A seu ver caberia a
Paulo Freire interrogar se a UNICAMP seria de fato digna de acolher como
“professor-titular” um educador como Paulo Freire.

Ele foi acolhido como “titular”.

E desde entao até a partida de Rubem e de Paulo fomos colegas, amigos e
companheiros ao longo de véarios, fecundos e felizes anos “p6s-ditadura militar”.

Sobrei eu, que em nome de Rubem e de Paulo, escrevi isto.

19. Ser como os outros, entre outros

A pessoa de Paulo Freire sempre me impressionou muito; mais até mesmo
do que os seus escritos.

Paulo sempre foi um homem de uma extrema simplicidade. Nada nele
havia que lembrasse enfatuados académicos que cedo se “estrelam” e depressa
se apagam.

Quem percorra a sua trajetoria vera que de 1960 no Recife, até dois dias
antes de sua partida, ele “estava junto a”. Ele mesmo gostava de lembrar de si-
mesmo como um menino-conectivo. Sua vida era “em equipe” e o “circulo de
cultura” é apenas uma arquitetura algo aumentada pedagogicamente do como
ele gostava de viver. Sempre foi um adepto de calorosas “mesas de bar”.

Lembro-me especialmente dos dias de Managua, na Nicaragua, creio que
em 1982, gu 83. Estavamos la em um grande “Encontro Internacional de apoio
a Revolucao Sandinista”. Eu editei um livro coletivo sobre ela: Licoes da
Nicardagua, a experiéncia da esperanca.
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As condicoes em Managua eram muito precarias. Ficamos hospedados em
um velho colégio de jesuitas, com algumas partes semi-destruidas. Precarias as
condicoes de convivéncia, de dormida e até mesmo de alimentacao.

Recebiamos no almoco e no jantar uma bandeja com uma igual e pequena
quantidade de alimentos. Vi alguns participantes reclamando. Paulo, nunca.

Nos encontros e momentos de grandes e solenes falas — com varias
autoridades locais presentes — Paulo fugia de se ver como “centro das atencoes”.
Eu o vi seguidas vez mais ouvindo e anotando, do que falando e se colocando
sob o foco de luzes.

Viajamos juntos na ida e na volta. Longas viagens com paradas no
Panama. Conversamos mais nos aeroportos do que nos avioes, tal o nosso
cansaco.

Recordo que quando chegamos no aeroporto em Guarulhos, Madalena, a
filha, foi buscar o pai. E eu aproveitei a carona.

Quando se encontraram, Paulo a abracou demoradamente. Perguntou por
Elza e por outras pessoas. Mas logo a seguir interrogou a filha:

“Madalena, e como anda a novela das oito?”

20. Os gestos largos, sempre

Paulo Freire foi um amoroso de estudos de “Gramatica da Lingua
Portuguesa”, bem mais do que dos estudos de direito (que cedo ele abandona) e
bem antes da vocacao pela educacao.

Ele falava como paraenses ou gauchos, empregando o “tu” sempre, em
lugar do carioca “voce”.

E em suas falas publicas era senhor de gestos largos, de vez em quando
entusiasmados e exagerados.

Nao resisto concluir este repertério de memorias com a imagem de uma
folha do Jornal O Popular, de Goidnia. A imagem é uma copia precaria de um
velho jornal. N3o esta muito clara, mas creio que da para ver o que sugiro.

Depois de seu regresso do exilio, a sua primeira palestra publica foi na
abertura de um grande congresso nacional de supervisdes da educacao.

Entre uma professora local, coordenadora da mesa, e eu, ele abre os bracos
como se fosse levantar voo. As vezes ele quase levantava...
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Adendo

Dossié sobre Pedagogia do Oprimido
entrevista para a Revista Espaco Pedagoégico

1- Contextualize seus vinculos pessoais e profissionais com Paulo
Freire.

Fui colega de universidade, na UNICAMP, de duas pessoas notaveis de cuja
amizade aprendi muito. E mais sobre a vida do que sobre teorias. Uma delas
Jfoi Rubem Alves, com quem convivi por mais de quarenta anos. O outro, Paulo
Freire, com quem convivi desde o seu retorno ao Brasil até sua morte. A
primeira viagem dele para uma conferéncia ptiblica, apés o seu retorno, foi em
Goiania, em 1989, e fomos e voltamos juntos.

Convivi com Paulo Freire na UNICAMP e fora dela, entre encontros,
congressos e eventos semelhantes. Viajamos juntos, inclusive para fora do
Brasil. Publiquei alguns artigos de Paulo em livros como: O educador vida e
morte; A questao politica da educacao popular e Pesquisa
participante.

Desde a minha convivéncia com os dois - eles como docentes da Faculdade de
Educacao, eu como antropologo e docente do Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas - prefiro sempre dizer a quem busca contrapor um ao outro, que
Rubem Alves é o “educador do gesto poético”, enquanto Paulo Freire é o
“educador do ato politico”. Como eu procuro viver e aplicar a poesia também
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na pedagogia, dialoguei com felicidade com um e com o outro. Em uma
ocasido fomos nos trés na TV Cultura de Sdao Paulo, e diante das camaras
dialogamos, sem ninguém nos interromper, durante trés horas. Foi um
momento memordavel. A fita de video em que nosso encontro foi gravado
perdeu-se e nunca mais foi encontrada. Procurem!

E penso que no momento os educadores que mais fazem interagirem os dois
sao Marcos Arruda e Miguel Arroyo.

2-Como vocé avalia o contexto e 0o momento da elaboracao da obra
de Freire? Que nexos existiam entre a pedagogia de Freire e os
movimentos de educacao popular da época?

Ha alguns fatos importantes, e alguns deles de algum modo andam meio
esquecidos hoje em dia.

Primeiro: Paulo e sua primeira equipe, no Nordeste elaboraram ndo um
“método de alfabetizacao”, mas todo um “Sistema Paulo Freire de Educacdo”,
que antecipava em 1960 uma “Universidade Popular”. Ver os escritos de Paulo
Freire, Jarbas Maciel, Jomard Muniz de Brito e Aurenice Cardoso, no
indispensavel livro coordenado por Osmar Favero: Cultura Popular e
educacao popular — memoria dos anos sessenta.

Segundo: Eles trabalharam no Servico de Extensdo Comunitaria da entdo
Universidade do Recife durante um tempo imediatamente anterior ao golpe
militar (1960/marco 1964) envolvidos com a educacdo através de algo que nos
unia e fazia convergir pessoas e grupos de diversas vocacgoes: a “cultura
popular”.

Paulo e sua equipe coordenam um Primeiro Encontro Brasileiro de
Movimentos de Cultura Popular no Recife, em 1962. O préprio Movimento de
Educacao de Base (CNBB/MEC) em que trabalhei identificava-se como um dos
MCPs.

Terceiro: Em embrido ainda, todas as iniciativas emancipadoras reunidas
nos MCPs e realizadas através dos Centros Populares de Cultura foram
desarticuladas pelos militares. Inclusive a grande Campanha Nacional de
Alfabetizacdo que seria coordenada pelo Paulo.

Quarto: Paulo ndo empregava a expressdo “educacdo popular”. Mas
escrevia: “Cultura Popular” desde Pedagogia do Oprimido. Um fato
essencial e esquecido é que tomando como fundamento, as ideias geradoras de
Paulo Freire tendo em Pedagogia do Oprimido um livro fundador, todo o
movimento, primeiro brasileiro e depois plenamente latino-americano ao
redor da educacdao popular “explode” e expande-se em toda a América Latina
justamente no periodo em que Paulo esta no exilio e escreve mais sobre e para
a Africa do que para a América Latina. Toda uma geracdo de mulheres e de
homens intensamente vinculados a educacdo popular partem do primeiro
legado de Paulo Freire, e sao mobilizados, encontram-se, escrevem, militam e,
enfim, recriam a educacao popular, inclusive nos paises do Cono Sur sob
ditadura: Brasil, Argentina, Chile e Uruguai.

Quinto: Ao longo de todo aquele dificil e muito fecundo periodo, sobretudo
nos sessenta-setenta, é ilusorio imaginar a educac¢do popular freireana
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“explodindo” sozinha. Tendo surgido no bojo dos MCPs do Brasil dos anos
sessenta (“a década que ndo acabou”), e seguindo ativa e insurgentemente
crescente nos anos oitenta, somente se pode compreender em sua integridade
“o0 que aconteceu com a educacdo popular”, quando ela é colocada em uma
sequéncia interativa de iniciativas e de movimentos sociais populares, e de
assessoria direta a eles.

A educacdo popular desdobra-se na investigacdo acdo-participativa, e
mobiliza-se junto com os sindicatos rurais e, depois , de trabalhadores de
fabricas. Ela desenvolve-se junto com uma fecunda releitura marxista latino-
americana; com o teatro do oprimido; com a misica, com a poesia e com
outras artes de protesto; ela antecede a teologia da libertacdo e a politica da
libertacdo, assim como outras semelhantes propostas de acdo, frentes e
agremiacoes emancipadoras e descolonizadoras.

Para se ter uma ideia de tudo, quer recordar aqui um pequeno e significativo
fato. Quando o ainda incipiente Partido dos Trabalhadores nos anos 80 ¢é
criado, foi solicitado a uma equipe que elaborasse um documento sobre a
educacgdo. A equipe responsavel foi coordenada por Moacir Gadotti e incluiu
Paulo Freire, Demerval Saviani (que ndo se reconhecia como um “educador
popular freireano e iria criar a sua pedagogia historico-critica) e Carlos
Branddo. Busquem um dos niuimeros dos velhos dos Cadernos do
Trabalhador, do PT.

Sexto: Diferente de Frei Betto, de Betinho, de tantas e tantos outros, quando
nos apresentavamos entdo como “militantes cristdos”, Paulo Freire nunca se
assinou: “cristdo ou “marxista”. Ha entrevistas dele em que ele comenta isto.
Somente se pode entender o advento de tudo o que listei acima, quando se
pensa que desde o comeco dos anos sessenta nunca houve uma filosofia, uma
ideologia ou um projeto politico tinico, tomado e seguido como diretriz da
educacdo popular e de tudo o que houve junto com ela e depois do advento
dela. Tanto ela quanto tudo o mais surge de uma interacdo (mas nao uma
integracdo) entre pessoas e agremiacoes que chamarei aqui de “humanistas
laicas” (Paulo Freire); de “humanistas cristao” (Frei Betto, eu, Leonardo Boff,
Rubem Alves, eu); e de marxistas (entre varias tendéncias).

3-Vocé foi um dos principais divulgadores da obra de Freire na
América Latina. Conte um pouco desta sua aventura pedagogica com
a Pedagogia do Oprimido.

Penso que existem outros fatos pouco conhecidos e muito pouco lembrados
sobre Paulo e o Pedagogia do Oprimido.

Paulo Freire escreveu e concluiu o Pedagogia do Oprimido no exilio, entre
a Bolivia, o Chile e os EUA. Escreveu todo o livro a mao, e em momento algum,
repito, escreveu nele a expressio “educacdo popular”. Ele falava de
pedagogias (“do oprimido”, “da esperanca”, “da autonomia”, etc.). E falava de
educacoes, que ele opunha a “bancaria”: “educacdo libertadora”,

» g » o«

“emancipadora”, “problematizadora”, “conscientizadora”, etc.
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De acordo com uma exaustiva pesquisa sobre a educacdo popular na América
Latina, realizada por Oscar Jara para a sua tese doutoral defendida na
Universidade de Costa Rica, a primeira vez em que em termos mais atuais
(anos sessenta-setenta) esta expressdo aparece escrita com todas as letras em
um livro, sera em um livro meu, escrito entre o final dos sessenta e comecos
dos setenta. Foi quando em nome do movimento: Igreja e Sociedade na
Ameérica Latina eu sai viajando por paises do continente, a partir de julho
de 1969, difundindo ideias freireanas e o “Método de Alfabetizacao Paulo
Freire”.

O livro que escrevi saiu inicialmente em Espanhol, e somente dez anos mais
tarde em Portugués. Saiu pela Editora Siglo XXI, da Argentina. Por razoes de
minha seguranca, em tempos de ditadura no Brasil, saiu com o nome de um
teblogo uruguaio, Julio Barreiro, ja falecido. Ele se chama: Educacion
popular y proceso de concientizacion. Ha algum tempo atrds estava na
169 edicdo, publicado agora na Espanha.

Relembro que Paulo escreveu o seu livro fundador de tudo o que veio a
acontecer depois, a mao. Ele o enviou por correio a Jaques Chonchol, no Chile,
com uma humilde carta. Recentemente o Instituto Paulo Freire e outras
agremiacoes publicaram a versao fac-simile do manuscrito. Esta em seqgunda
edicdo e fora de comércio, por decisdo da familia.

Na versao original ha um esquema de Paulo. O unico que ele desenhou. E um
dos seus lados esquematiza e representa a “teoria da acdo revolucionaria”. Os
esquemas desenhados por ele nunca sairam nas edi¢oes impressas.

Lembro que desde outros paises nos chegavam cépias mimeografadas do
Pedagogia do Oprimido. Elas eram lidas as escondidas por nés, e se
tornaram a base de tudo o que veio a acontecer e comecou a ser difundido
entre noés, antes de serem reunidas em um livro.

Penso que tudo o que veio a ser criado e partilhado depois, em todo o
Continente, ndo teria existido sem as ideias germinais do Pedagogia do
Oprimido e do desdobramento das ideias de Paulo, a partir de seus outros
escritos, inclusive.

Vale a pena recordar que antes de sair como livro, o Pedagogia do
Oprimido saiu em grande parte desdobrado em artigos, na revista latino-
americana Cristianismo y Sociedad, do ISAL. Procurem, é um documento
historico.

4-Que concepcoes pedagogicas vocé considera centrais na Pedagogia
do Oprimido?

Um dos pontos de convergéncia entre Paulo Freire e nés, militantes cristdos da
Acdao Catdlica, que antecede o movimento ecuménico militante (ISAL na
América Latina e o Centro Ecuménico de Documentacao e Informacado — CEDI,
e outros, no Brasil), assim como a teologia da libertacdo, é que nos partiamos
de uma muito préoxima “concepcao dialégica” da comunicacdo humana, do
processo da historia, da acdo politica e da atuacao pedagogica.

Os companheiros marxistas partiam de uma “concep¢do dialética”, entre
diferentes versoes, de acordo com cada tendéncia (Tanto Althusser, quanto
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Antonio Gramsci e Mao Tse Tung eram muito lidos e citados, inclusive por
militantes cristdos). A propria ideia de “dialética”, que nos vem da Grécia, e
que depois do marxismo foi assumida, pensada e proposta por Paulo Freire,
em direcao a um distante horizonte de algum modo comum com o marxismo,
inclusive a partir de uma proximidade no que tocava classes sociais e seus
enfrentamentos no processo da historia. No entanto, politica e
pedagogicamente ele buscava chegar a este horizonte por caminhos diferentes.
Creio que sem descer a profundidades pedagogicas, podemos pensar que mais
proximo a educadores e militantes cristdos-freireanos do que dos marxistas,
suas ideias poderiam resumir-se assim:
Cada pessoa é uma fonte original e tinica de uma forma proépria de
saber, e qualquer que seja a qualidade deste saber ele possui um
valor em-si, por representar uma experiéncia individual e
irrepetivel de uma vida e de sua partilha na vida social. Este é o
fundamento humanista e mesmo ontolégico do dialogo.

Assim também cada cultura representa um modo de vida e uma
forma original e auténtica de ser, de viver, de sentir e de pensar, de
uma ou de varias comunidades sociais. Cada cultura so se explica
desde o seu interior para fora, e os seus componentes “vividos-e-
pensados” devem ser o fundamento de qualquer programa de
educacdo ou de transformacao social.

Ninguém educa ninguém, mas também ninguém se educa sozinho,
embora pessoas possam aprender e se instruir em algo por conta
propria. As pessoas, como seres humanos, educam-se umas as
outras e mutuamente se ensinam-e-aprendem, através de um
didlogo mediatizado por mundos de vivéncia e de cultura entre seres
humanos, grupos e comunidades diferentes, mas nunca desiguais.

Assim, ndo existem educadores individuais ou coletivos (como “o
Partido”). Do mesmo modo como nao é possivel pensar ciéncias da
natureza e da historia pré-estabelecidas e pedagogicamente
passiveis de serem ortodoxamente tomadas como ponto de partida
exclusivo de qualquer docéncia.

Alfabetizar-se, educar-se (e nunca: “ser alfabetizado” ou “ser
educado”) significa algo mais do que apenas aprender a ler
palavras e desenvolver certas habilidades instrumentais. Significa
aprender a ler, critica e criativamente, “o seu proprio mundo”.

Significa aprender, a partir de um processo dialégico em que
importa mais o préprio acontecer partilhado e participativo do
processo, do que os contetidos com que se trabalha, a tomar
consciéncia de si-mesmo (quem de fato e de verdade sou eu? qual o
valor de ser-quem-sou?); tomar consciéncia do outro (quem sdo os
outros com quem convivo e partilho a vida? em que situacgoes e
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posicoes noés nos relacionamos? e o eu isto significa?); e tomar
consciéncia do mundo: o que é o mundo em que vivo? Como ele foi e
segue sendo socialmente construido para haver-se tornado assim
como é agora? O que nos podemos e devemos fazer para
transforma-lo.

5-A pedagogia da obra Pedagogia do Oprimido é um método de
ensino ou uma concepcao de educacao?

Vejamos bem. Ha pedagogias que partem da educacdao. E ha pedagogias que
chegam a educacdo. As primeiras formulam esta pergunta fundadora que
parte desde a educacdo: “o que ensinar e como ensinar para que as pessoas
aprendam bem o que precisam aprender a saber para viverem
(produtivamente, segundo a versdo mais “empreendedoras”) as suas vidas?”
As segundas formulam uma sequéncia de perguntas encadeadas que
desaguam na educacdo: “que ser humano e para que vida e destino forma-lo”;
“Se este ser é essencial e existencialmente um “ser social”, para que sociedade e
para a construcdo humana de que sociedades formda-lo?”; “Se a vida em
sociedade que ele vive e comparte com os outros ¢é uma vida significativa e
significada através de uma cultura, ou uma pluralidade de culturas, como
formar homens para que através de suas culturas eles criem, consolidem e
transformem os mundos sociais em que vivem?”; “consequentemente, qual
pedagogia (ou quais pedagogias, (pluriculturalmente) devem ser praticadas
para realizar qual ou quais modalidades de educacao?”

Hoje, mais do que ontem, vivemos um tempo em que algumas “pedagogias
diretas” pretendem erigir-se como um sistema de educacdo. E o fazem pelo
caminho mais perverso. Ndo por outro motivo profeticamente Paulo Freire as
denominou “educacdo bancaria” em Pedagogia do Oprimido. Elas
submetem tanto o ser humano em sua esséncia e em sua existéncia, quanto a
comunidade social em que ele vive a sua vida e o seu destino, a algo a cada dia
mais imposto como uma realidade social e, mais ainda, como a propria
instancia fundadora, ordenadora e gestora da vida social.

Lembrei linhas acima que ja em 1960, nos escritos da “equipe nordestina” de
Paulo Freire, o que foi proposto ndo era um “método de alfabetizag¢do”, mas
todo um “sistema de educacao”, com varias fazes ou etapas, chegando uma
delas a uma Universidade Popular.

Paulo, como alguém que partilha uma educacdo humanista associada a
variantes de uma pedagogia critica, vai além de um “método” ou mesmo de
uma “concepcado” de educacao. Ele parte de uma concepc¢ao da pessoa humana
como criadora, construtora e transformadora do mundo social em que vive. E
como um ser situado nao em uma histéoria em que ele vive, mas desde uma
historia que cabe a ele coletivamente construir.

Se me fosse pedido para resumir todo o pensamento fundador de Paulo Freire
em algumas poucas palavras, como breves sentencas de menos de uma linha
cada, eu escreveria isto:
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Que ao ser humano seja dado:

Viver a sua vida

Criar o seu destino
Aprender o seu saber
Partilhar o que aprende
Pensar o que sabe

Dizer a sua palavra
Ousar transformar-se
Unir-se aos seus outros
Transformar o seu mundo
Escrever a sua histoéria

6-Vocé compara Pedagogia do Oprimido a Paidéia Grega. Qual o
paralelo que existe entre estas duas obras?

No que eu considero o mais notavel livro sobre a educacdo, Paideia — a
Jormacao do homem grego, de Werner Jaeger, ha uma passagem
misteriosamente presente na edicdo em Portugués e em Espanhol, e ausente na
edicdo original em Alema. Nela Jaeger considera Platdo o “primeiro educador
popular”. E ele usa esta expressdo: “educacdo popular. Duas palavras que,
juntas, ao longo dos séculos e de diferentes nacoes antecederam a “educacdao
popular” dos anos sessenta-setenta.

A relacdo mais proxima entre os gregos classicos e Paulo Freire, e nos, é que é
na Grécia anterior mesmo a Socrates, por uma primeira vez a educacdo deixa
de ser uma pedagogia inamouvivel e reiteradora do consagrado, através de um
ensino pré-estabelecido e vivido mais como catequese do que como
questionamento e dialogo, e se transforma em “paidéia”. Em uma questao
aberta. Em um territério de didlogos e debates. A educacdo tem a ver com a
“formacdo da pessoa para a vida social”, logo as perguntam essenciais nao
partem dela. Chegam a ela.

Entdo como Paulo Freire e ndés nos anos sessenta, antes de pensar
pedagogicamente “uma educacdo”, era necessario questionar antes e
criticamente: formar que pessoas, para ser quem, para o que, e em que mundo
social? Razao pela qual as educacoes que Paulo antepoe a “bancaria”, nao
podem deixar de ser: “problematizaras’, “questionadoras’,
“conscientizadoras’.

7-Um dos termos centrais da concepciao de educacao de Freire é
dialogo. Como vocé avalia a importancia do dialogo na educacao e
qual o desafio da educacao dialogica no atual contexto da expansao
da cultura midiatica?

“Dialogo” é uma palavra ao mesmo tempo substantiva e perigosa. Ela serve
tanto a Bolsonaro quanto a Lula. Serve ao pior poder e serve a quem busca
libertar-se dele. Serve a TV Globo e ao MST.
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Em pedagogias tradicionais o dialogo quase sempre é apenas uma
metodologia. Entre nés o didlogo é a porta de entrada da educacdo e também
a de saida. Nao usamos didaticamente o didalogo para ensinar; ensinamos
para que pessoas aprendam a se tornar dialégicas. Aprendam a dialogar com
elas-mesmas (sem precisar “fazer psicanalise”), com os seus outros e com o seu
mundo.

Entrevejo com preocupacdo o momento atual dos usos da eletrénica na vida
cotidiana e na educacdo. E trago aqui um exemplo banal para tornar isto mais
visivel. No passado, uma simples carta minha para Paulo Freire, para
comunicar a saida de um livro coordenado por mim com um artigo dele,
deveria conter no minimo uma pdagina e meia. E deveria conter sempre algo
mais do que “uma noticia”. Tenho cartas de pessoas amigas e de educadoras e
de educadores, que sao pequenos artigos reflexivos sobre algum tema. Durante
um ano e meio de namoro com minha mulher cheguei a escrever muitas
cartas. E algumas cartas com doze a mais paginas. Paginas que mesclavam
palavras de amor com reflexoes sobre o sentido de nossa vida no mundo.

E hoje? O que escrevemos? O que andamos escrevendo e com qual densidade
de memorias, de depoimentos, de pensamentos proprios, de longas
confidéncias, de “filosofias de vida” nés nos escrevemos hoje em dia? Durante
quatro anos pesquisamos e escrevemos teses de doutorado com mais de 200
pdginas, sabendo que bem poucas pessoas lerdo o fruto de nosso trabalho
(mestrei e doutorei cerca de 80 pessoas, desde 1980!).

Muito bem! E as minhas mensagens as pessoas de minha vida? O que escrevo
a elas? Com qual densidade de sentimentos, de palavras, de confidéncias nés
nos comunicamos? Quem, dentre as pessoas que estardo agora lendo isto,
receberam em sua vida pelo menos uma carta de amor de pelo menos uma
pdagina.

Paulo Freire, eu e tantas pessoas de nossos circulos convivemos tempos em que
algumas palavras que hoje parecem estranhas, como “ideias fora do lugar, ou
“palavras de outros tempos”, “velharias”, eram para nés palavras e
semeaduras de ideias para conversas até em uma mesa de bar. Palavras
como: “compromisso com a realidade”; “engajamento politico”; “vida
interior”, “visdo de mundo”, “filosofia de vida”, “ideal histérico”, “consciéncia
histérica”. E pora i vai.

Afinal, nés, as pessoas do século XXI estamos fazendo o qué? Pensando o que?
Dizendo umas para as outras o qué? Amando o que? Como? Com quais afetos?
Em nome de que devaneios, sonhos, propositos? Através de que mensagens?
Quem ainda larga a “telinha” e o longo de dias e dias se debruca sobre o
Grande Sertao, Veredas? Quem ainda ndo ouve, ndao digo Beethoven, mas
Edu Lobo?

E mesmo Paulo Freire. Quem ainda lé “Paulo Freire por inteiro”? Em tempos
passados nos nos debrucavamos horas e horas sobre os seus livros. Longas e
refletidas leituras pessoais. Depois, debates e didlogos interminduveis. Hoje eu
recebo pela internet um Paulo Freire dissolvido em repetidas citacoes
pequeninas, quase sempre das mesmas passagens de algum livro seu. Para
onde estamos indo nessa pressa dispersiva toda? Para que lugar? Para que
vida? Para que mundo?
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8-Em seus escritos e suas falas, trés instancias da acao humana
aparecem sempre entrelacadas na educaciao: cultura popular,
memoria e militancia. Qual a influéncia da Pedagogia do Oprimido
nesta sua concepc¢io?

Creio ja haver respondido antes. Aprendemos a pensar a educac¢do como uma
dimensao da cultura destinada a transformar pessoas que transformem seus
mundos sociais de vida e de destino. Nao apenas Pedagogia do Oprimido,
mas tudo o que se criou ao seu redor e depois de sua escrita e sua divulgacao.
Ademais, trabalhei no Movimento de Educacdo de Base, o mais criativo e
inteligente movimento de educacdo que conheci e conheco. La alfabetizaGvamos
com método e com arte, com palavras e com miisica. Uma de nossas cartilhas
era toda escrita em “Cordel do Nordeste”. Seu nome: “Mutirdo”.

Lembro que eu suas origens o trabalho pedagdgico emancipador era vivido
nas salas de aulas, ao redor de um circulo, nas reuniées a sombra de uma
drvore, num teatro, em um palco com “miusica de protesto”. MilitaGvamos
cantando. Educavamos poetando.

9-Como vocé avalia as posicoes do governo Bolsonaro sobre Paulo
Freire e o que cabe aos educadores diante das criticas que sao feitas
ao patrono da educacao brasileira?

Tenho me preocupado pouco com o que o “governo Bolsonaro” (ou o
desgoverno daqueles que exercem de fato o poder no Brasil, tendo em
Bolsonaro um palido e patético emissario oficial do governo). Uma razao é que
eu sou antropdlogo e justamente agora estou, na beira dos 80 anos, deixando
mais fora do foco a educacao, e voltando mais para o foco da cultura. Assim,
como um velho peregrino que no fim da vida retorna a casa de onde saiu,
estou voltando da educagdo popular, a que me obriguei por vocagdo politica de
presenca e de militancia, e estou me voltando para a cultura popular, que é
minha origem (inclusive no que toca a educacdo) e a minha vocacao.

Outra, porque estou menos preocupado com “o que eles estao fazendo com a
gente” e mais ocupado com “o que a gente deve fazer com o que estdo fazendo
com a gente”.

Atravessei todos os anos da “ditadura militar”, parte como estudante e parte
como professor. Mas ao longo dela toda, como um pesquisador de culturas
populares (negros e camponeses) e um militante da educacdo popular, desde
janeiro de 1964, vivi e vivemos momentos muito dificeis, e para algumas e
alguns de nés, terriveis mesmo.

Hoje recordo que tanto aqui no Brasil, como no Chile, na Argentina e no
Uruguai sob ditaduras, nunca fomos tao criativos. Nunca lutamos tanto,
nunca enfrentamos tanto, nunca fomos tdo insurgentes e aguerridos, nunca
cantamos, teatralizamos, filmamos e poetamos tanto. Nunca resistimos,
inventamos e criamos tanto.
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E hora de voltar a isto! Menos critica teérica boa para encontros académicos,
e mais acdo concreta junto ao povo e nas ruas. Menos mera resisténcia
eletronica e mais respostas criativas por escrito ou nos circulos insurgentes.
As criticas a Paulo e a tudo o que gira ao redor de suas teorias e profecias
deveriam ser previstas. Terrivel seria se ele nao fosse tao criticado por este
governo, e tdo tentativamente (sem sucesso real algum) desconsiderado e
posto a margem.

Acho que uma das maiores homenagens que um governo culturalmente
retrogrado e imbecilizado, religiosamente fideista, regido por principios de
crenca e prdatica do século XVII e politicamente servil ao extremo ao
capitalismo em seu 4° tempo de predominio e hegemonia, esta justamente no
que estdo buscando fazer com a sua memoria, ao invés de ignorar Paulo Freire
ou, pior ainda, considera-lo até mesmo um aliado.

Vocés que me entrevistam sobre Paulo Freire sdo uma parcela da prova de que
quanto mais acusacoes a Paulo e tentativa de apagamento de seu nome aqui
no Brasil tanto mais a sua presenca é insurgente e assertivamente ativada em
todo o mundo. E nao tanto a pessoa de Paulo, pois ndo se trata de defender um
“martir injusticado”, mas o seu inatacqvel legado. Nao a pessoa de um alguém
que morreu e se foi, mas a memoria do que ele criou. E, penso, trata-se de nao
tanto manter “vivo e aceso o seu pensamento”, mas de sobretudo recriar,
reinventar, superar desde o seu legado e em seu nome.

10-Quais sao suas criticas acerca dos limites e das potencialidades
atuais da Pedagogia do Oprimido?

Conta Moacir Gadotti que quando ele e um grupo de educadores amigos
resolveram criar o Instituto Paulo Freire, foram em grupo propor a ideia a ele.
Paulo teria ouvido, pensado e respondido: “Vejam, se for para me repetir, ndao
vale a pena; mas se for para me superar, entdo criem”. Foi criado.
Pedagogia do Oprimido foi escrito no final dos anos sessenta. Estamos no
ano 2020. Paulo sempre foi um “homem conectivo”, como Moacir Gadotti
sempre gostou de lembrar. Nunca, em momento algum ele criou algo que ndo
fosse “em equipe”, e a partir de ouvir os outros e acolher ideias pessoais ou
coletivas, ditas ou escritas.

Isolar Paulo Freire como um pensador e um educador tinico e absolutamente
original é justamente conspirar contra a sua pessoa e as suas ideias. Desde os
seus primeiros escritos, ele esteve sempre situado dentro de uma equipe que
pensava e criava junco com ele. A partir da SEC da Universidade do Recife.
Depois, no seu exilio, quando ele criou com outros e outras exiladas o IDAC, e
viveu a sua acgdo intensamente desde esta equipe de pensamento e trabalho.
Depois, as suas turmas de alunos e equipes (bem mais na PUC de Sao Paulo do
que na UNICAMP). Finalmente, até o fim de sua vida, nas equipes do Instituto
Paulo Freire.

Penso que existe tanta ousadia e criatividade ao “redor de Paulo”, desde o
comeco de tudo até sempre, do que “apenas em Paulo Freire”. Nao existiria a
educacdo popular e todo o seu desdobramento sem Paulo Freire. Ndo existiria
apenas com ele.
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E seu apelo devera continuar ecoando entre nés. S6 seremos fieis a Paulo
Freire e a seu legado, se ao longo do tempo e no curso da historia ousarmos
dialogar com ele, ousando ir até para além dele. Era isto o que ele pedia a nos.
E bem isto o que ele espera de nés!

Verdo de 2020
Carlos Rodrigues Branddao

Adendo

Momento de uma fala de Osmar Favero na Mesa Redonda sobre
Educacao Popular na Faculdade de Educac¢ao da Universidade de
Sao Paulo

(a integra desta roda de conversa faz parte deste “acervo de educacdo
popular”)

O que mais projetou o MCP ndo foi essa experiéncia, por mais valida que
ela tenha sido. Foi que Arraes chama intelectuais de Recife: Paulo Freire,
Paulo Rosas, Germano Coelho, etc. e monta um movimento de cultura popular.
Essas pessoas, Germano Coelho, particularmente, ja havia tido uma
experiéncia de Europa, vendo como se colocava a cultura popular na Europa,
vendo algumas experiéncias de kibutz em Israel e alguns trabalhos diferentes.
Ele fez alguns relatos lindos nesse encontro que nos tivemos.

Ele foi fazer uma tese de doutorado na Europa e o orientador dele
perguntou se ele ndo queria ver outras experiéncias, que tinha um movimento
chamado Povo e Cultura, na Franca; as experiéncias de kibutz, uma outra
experiéncia de organizacdo social e economica; a experiéncia de Igreja,
trabalhando com populacao pobre em prefeituras da Italia, da Franca.
Quando ele chega em Recife, ele ndo faz a mesma proposta de cultura popular
do periodo. A cultura popular da Europa era muito a disseminagdo e a
divulgacao da cultura erudita para as camadas populares. Mas, dentro desse
género havia trabalhos diferentes com artesdaos, etc., mas em outro nivel. Os
textos dos Germano sdo textos lindissimos, com frases muito cultas, muito
pontuais e ele diz que o MCP nasceu dos alagados de Recife. Alagados eram as
favelas das beiras dos rios.

Um dos intelectuais, um dos artistas desse grupo, Abelardo da Hora, em
61/62, fez um album de desenhos de meninos de Recife. Hoje, quando falamos
de desenhos de meninos de Recife, é uma coisa comum, mas naquele tempo era
como um soco na cara. Mostrar meninos engraxates, meninos tirando siri,
vendendo na rua, meninos dormindo em baixo de ponte, meninos cheirando
cola, um dalbum que foi um pouco como um dlbum de retratos do que o MCP
pretendia. O MCP fez uma enorme divulgacao desse lado da cultura popular.
Na beira do rio havia feiras constantes de artesanato, entdo se tinha essa
expressdao.
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Paulo Freire vai aparecer no MCP junto com Abelardo da Hora e com Paulo
Rosas. Eles fazem parte de uma comissao chamada “de cultura”. Eles fazem
algumas pesquisas para saberem de onde vinha o Reisado, o Bumba-meu-Boi,
a Festa de Sao Joao, que no Nordeste é muito mais forte, a cidade parou para
fazer a Festa de Sao Jodo. La, o Bumba-meu-Boi é uma grande expressdo que
vem desde os tempos de colonia. A prefeitura desapropriou um pequeno sitio,
chamado Sitio da Trindade e fez uma sede onde essas coisas eram feitas.
Alguns intelectuais sofisticaram um pouco isso. Por exemplo, as cantorias que
as carpideiras, as mulheres que vdo para o enterro e ficam cantando aquelas
ladainhas, alguns criaram pecas de teatro em cima disso, algumas expressoes
e 0 povo nao gostava. Nés gostGvamos, mas o povo ndao. Isso ndo era possivel
com o artesanato.

Vem dati a experiéncia do Paulo de tentar fazer uma alfabetizacdo dentro de
um projeto que esses trés homens chamavam de “Praca de Cultura”. Além das
exposicoes de beira de rio, em cada pracinha de Recife havia pracas de
cultura. Numa dessas pracas de cultura, que aconteceu numa casa
abandonada, chamada Posto da Panela, o Paulo traz a experiéncia que ele
tinha tido de nao trabalhar com texto escrito em um primeiro momento. O
Paulo, quando ele trabalhava no SESI, ele usava projecoes de textos, pequenas
noticias de jornais e discutia com os operdrios, num curso de educacao de
adultos, que se discutia situacoes de vida operaria. Isso ele tentou fazer com a
alfabetizacdo. A experiéncia do Posto da Panela foi feita com o processo que
Dona Elza, esposa de Paulo Freire, utilizava na escola dela. Eram fichas com
palavras, que naquele tempo era um método inovador. Trabalhava-se com
palavras e das palavras formavam-se frases. Elza nunca escreveu nada sobre
isso. Atualmente saiu um livro, em Santa Catarina, em que a Elza conta como
ela ajudou o marido dela nessa primeira experiéncia, com um método que
naquele tempo era inovador.

O grupo de alfabetizagdo de adultos do MCP comegou com a mesma
proposta, que era forte naquele momento, de fazer escolas radiofénicas para
adolescentes e adultos, que era um pouco a experiéncia que se dizia que dava
certo. Paulo Freire criticava muito as cartilhas. Entao, quando ele usa outro
material, ele rejeita a cartilha como coisa dada, como coisa autoritaria. Mas,
ele rejeita as cartilhas de alfabetizacdo de adultos, principalmente por ser um
material ruim. O grupo do MCP, que trabalha com as escolas radiofénicas,
abandona o projeto de escolas radiofénicas e comeca a fazer escolas do tipo
supletivo e sente a necessidade de ter um livro de leitura préprio. Nao uma
cartilha, mas um livro de leitura.

Instalamos as escolas radiofonicas. Montamos, a partir dos quadros de
JUC, JEC e de JOC, boas equipes no Brasil inteiro. A proposta do MEB, no
comeco quase se reduziu a alfabetizacdo, com algumas expressoes de cultura
popular. Trabalhamos por dois anos assim e entdo “viramos o balde”. E um
momento que vamos descobrir algumas coisas. Nao aceitamos mais a
proposta de mera alfabetizagdo pelo radio, ja estGuvamos envolvidos com
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discussoes de conscientizacdo, que ainda ndo tinha vindo com Paulo Freire e,
entdo, fizemos um grande encontro em Recife, depois de um ano e meio de
experiéncia. Esse grande encontro em Recife era para passar a limpo como é
que nos trabalhavamos. O “passar a limpo” foi o “virar do avesso”.

A essas alturas, ja estavamos antenados com Paulo Freire, com CPCs, ja
estavamos antenados com tudo de novo. EstGuvamos inventando coisas. Se
ouvissemos falar que Paulo Freire estava fazendo uma experiéncia em
Angicos, ndo nos preocupdvamos em saber onde era, viajavamos uma noite
inteira, debaixo de chuva para ver a experiéncia de Paulo Freire. Era um
grande desejo de mudar o Brasil.

9. Educacao Propria dos povos indigenas, educacao quilombola e
outras mais

Algo semelhante comeca a acontecer agora com a “educacao indigena”, que
os indios comecam a reclama como teorias, propostas e pratica deles, com eles
e sobre eles, mais do que algo “nosso” e “para eles. A “educacion prépria” dos
povos indigenas do Cauca, na Coléombia é apenas um exemplo. A Pedagogia
Caracol dos maias-zapatistas, um outro. Algo semelhante ao que comeca a
acontecer com as comunidades quilombolas. E, mais ainda, com a proposta
atual e alternativa de uma “educacdo do campo”, que ideoldgica e
pedagogicamente se opde ponto por ponto a uma “educacao rural” de origem
“puiblica e oficialmente governamental.

Cursos de Pedagogia da Terra e de Educacdo do Campo que enlacam
movimentos e comunidades camponesas com algumas unidades do “mundo
universitario” sao outros indicadores de variagoes de rumos e de tendéncias.

Outros escritos meus
entre a literatura, a antropologia,

e a educacao e outros temas e dilemas
podem ser livre e gratuitamente
encontrados em:
www.apartilhadavida.com.br
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